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kilka uwag o GERMANISTYCE INTERKULTUROWEJ,

HERMENEUTYCE OBCOSCI | KONFLIKCIE KULTUR
Na MARGINESIE LEKTURY ESEJOW BOTHO STRAUSSA

kryzys migracyjny perspektywa niemiecka - perspektywa polska

Ponizsze rozwazania majg zrédto w kilku inspiracjach. Gtéwng sg wydarzenia
2wigzane z kryzysem migracyjnym, ktéry nasilit sie po rozpoczeciu wojny w Syrii,
ontrowersjami wokdt decyzji Komisji Europejskiej o relokacji uchodzcéw z maja
' r.1 akceptowanej w Europie Zachodniej, ale odmiennie postrzeganej z perspek-

y Polskiej badz - szerzej —z perspektywy pafstw Europy Srodkowej i Wschod-
el (np. Wegier), i szczeg6lng rolg polityki niemieckiej prowadzonej w duchu tzw.
Utury otwartosci (Willkommenskultur). Polityka ta skutkowata zastosowaniem
szczegolnych procedur wobec uchodzcoéw w 2015 r. oraz przybyciem dodatkowego
imiona migrantow2 W zwigzku z tym w Niemczech jeszcze silniej artykutowany
Jest postulat ,interkulturowego otwarcia”3. Warto sie przyjrze¢ w tym kontekscie
“metnu pojeciu interkulturowosci, jak byto one rozumiane w kregach akademickich
w obrebie nauk humanistycznych, szczegdlnie filologii) w latach 80. i 90. XX w.
owa wiec bedzie - ijest to nastepna inspiracja - o tzw. germanistyce interkultu-
rowej, koncepcji naukowej oraz edukacyjnej. Zwrocenie uwagi na ten kontekst jest
ateg® tek istotne, ze nalezy rozdzieli¢ rozwazania na ptaszczyznie literaturo- i kul-
poznawczej od tych, ktore sytuuja sie na ptaszczyznie politologicznej. A w dalszej

0 ejnosci od biezacej retoryki publicystycznej, medialnej, ktora przybiera niekiedy
z0 skrajne postaci, sktaniajgc uczestnikow debaty do zajecia przeciwstawnego,
asnego, emocjonalnego stanowiska. Warto sie wiec przyjrze¢ sposobowi obcho-

htt ,~°'sk'e Radio, UE kiocisie o przyjmowanie imigrantéw. ,,Ich liczbajeszcze wzro$nie”, 31.05.2015,

-li »i/WWwPO'sk*erad '0-P1/5/3/Artykul/1453437 ,UE-kloci-sie-o-przyjmowanie-imigrantow-lIch-
2°a-jeszcze-wzrosnie (dostep: 25.07.2017).

°nlin AErEAbschiebung. So kam eszum Tweet, der so viele Syrer von Deutschland traumen l&sst, ,,Focus
ne 19.09.2015, http://www.focus.de/politik/videos/keine-abschiebung-so-kam-es-zum-tweet-wegen-
-syrer-ihre-zukunft-in-deutschland-sehen_id_4959524.htm| (dostep: 25.07.2017).

kult Poradn’k dla gmin Schader-Stiftung (Hrsg.), Interkulturelle Offnung und fVillkommens-

stift * "N'svu® ursc*wac”en landlichen Regionen. Ein Handbuch fiir Kommunen, https://www.schader-

25 Qth8ad®fileadmin/content/Handbuch_interkulturelle_ OEffnung_ueberarbeitet_01-2015.pdf (dostep:
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dzenia sie z kategorig interkulturowosci we wspomnianych kontekstach, przy czym
pewnym kontrapunktem (kolejna inspiracja) beda poglady wyrazane w eseistyce
Botho Straufa. Botho Straul3 (ur. 1944) jest pisarzem, dramaturgiem, eseista, ktory
od lat, tzn. od czasu opublikowania w tygodniku ,,Der Spiegel” politycznie skan-
dalizujgcego eseju Anschwellender Bocksgesang (Wzbierajgca pie$n kozia, 1993)
uchodzi za gtos opozycyjny wobec niemieckiego intelektualnego mainstreamu, ale
gtos tolerowany, styszalny, gdyz jego eseje (niekiedy sg to krotsze teksty o charak-
terze, komentarza, glossy) sa publikowane, raz na kilka lat, we wspomnianym ty-
godniku, a wiec - jakby nie patrze¢ - w jednym z najpoczytniejszych czasopism-
Wydaje sig, ze rozw0j germanistyki interkulturowej w latach 80. i na poczatku lat 90.
XX w., operujacej roznymi kategoriami z pogranicza literaturoznawstwa i kulturo-
znawstwa, takimi jak np. ‘obco$¢’ czy ‘hermeneutyka obcosci’, z jednej strony od-
powiadat zmianom w sytuacji demograficznej Niemiec, ktére mimo proby zastopo-
wania (juz w 1973 r.) przyptywu Gastarbeiteréw stawaty sie ,,krajem migracyjnym
(Einwanderungsland)*, z drugiej za$ antycypowat co$, co pdzniej politycy probowali
przetozy¢ na konkretne projekty integracyjne (interkulturowos$¢, multikulturowosc,
transkulturowos$¢)5. Antycypowat rowniez pewien spos6b mowienia o emigrantach
w duchu political correctness, ktdry przez nastepne dziesigciolecia bedzie regulowat
zasady dyskursu publicznego. Jak sie jednak niebawem miato okazac (juz w drugiej
potowie lat 90. XX w. i w pierwszych latach po 2000 r.), i to pod wplywem W
zwrotu antropologicznego, cultural turn, na ktéry niematy wptyw miaty takie posta-
ci, jak Homi K. Bhabha, Edward Said, sposob definiowania obcosci w duchu owych
pierwotnych uje¢ germanistyki interkulturowej zostanie uznany za niewystarczaja-
cy, wrecz poddany krytycznej ocenie jako zbyt europocentiyczny. Co ciekawe, oW
trend w Niemczech, polegajgcy niejako na dekonstrukcji wiasnej kultury, utrzyma
sie rowniez po 11 wrze$nia 2001 r., tj. po terrorystycznym ataku muzutm anskich
ekstremistow na WTC w Nowym Jorku. Atak ten stat sie swego rodzaju symboiem
zderzenia cywilizacji, wojny kultur, opisanej juz Kilka lat wcze$niej przez samuela
Huntingtona (1993)6. Swoistym punktem zwrotnym, cho¢ nieoczywistym, stato sie
stwierdzenie Angeli Merkel - 2010 r., iz koncepcja Multikulti poniosta absolutng PO’
razke7 jakkolwiek stanowisko tej polityk, ktéra-jak sie mogto zdawac - sygnalizo-
wata postawe antyimigrancka, nie byto konsekwentne, gdyz przyniosto wspomniane
otwarcie sie na fale emigracji w 2015 r.

4 A. Sehildt, D. Siegfried, Deutsche Kulturgeschichte. Die Bundesrepublik-1945 biszur GegenwO *
Bonn 2009, s. 350 i nast.

5 Zob. np. B. Bartz, Idea wielokulturowego wychowania w nowoczesnych spoteczeristwach, Duisburg
- Radom 1997, s. 7-9.

6 Pierwotnie opublikowane w ,,Foreign Affairs” latem 1993 r. w formie artykutu, za§ w rozszerzonej
formie ksigzkowej w 1996 r. S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu $wiatowego, Przt ’
H. Jankowska, Warszawa 2003 (1997).

7 Integration: Merkel erklart Multikulti fiir gescheitert, ,,Spiegel online” 16.10.2010, http:/Av" V'
spiegel.de/politik/deutschland/integration-merkel-erklaert-multikulti-fuer-geseheitert-a-723532  (dostep-

25.07.2017).
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Powstaje pytanie, czy jest mozliwe takie rozszerzenie dyskursu publicznego,
N ktdrym norma stang sie poglady podobne do artykutowanych od lat przez Botho
StrauBa, krytyczne wobec niemieckiego mainstreamu i raczej zblizone do tych,
ktére sa obecnie wyrazane przez publicystow z pism prawicowych w Polsce8 Je-
zeli chodzi o polska publicystyke typowg dla tygodnikéw ,,Do Rzeczy” czy ,,wSie-
¢' >czesciowo rowniez ,,Wprost” (trzeba doda¢ - umiarkowanga, gdyz zdecydowa-
nie bardziej wyrazista ideologicznie publicystyka ptynie z ,,Gazety Polskiej czy
te* »Naszego Dziennika”) ijej nastawienie do kryzysu migracyjnego w Europie,
to trudno sobie wyobrazi¢, zeby tekst, zawierajgcy np. takie tezy, jak tekst Rafata
Ziemkiewicza To najezdzcy, nie uchodzcy. Zamknijmy przed nimi granice Polski9
tttogt sie ukaza¢ w jakimkolwiek mainstreamowym piSmie niemieckim. Bo prze-
ciez o wiele bardziej krytyczne gtosy wobec polityki Angeli Merkel ptyng z ust
takich niezaleznych intelektualistow i publicystow, jak Bogustaw Wolniewicz,
ktéry w jednym z dostepnych w Internecie wyktadéw wprost i zupetnie na se-
ri° konstruuje paralele pomiedzy narodowym socjalizmem a multikulturalizmem,
Pomiedzy politykg Il Rzeszy a polityka przyjmowania i relokacji uchodzcéw
Prowadzong przez kanclerz Angele Merkel. Polityka ta, w ktdrej tle tkwi ,,ztama-
ny kregostup moralny”, ma doprowadzi¢ - w opinii Wolniewicza - podobnie jak
agresja na inne panstwa i popetnione przez Niemcow mordy, do unicestwienia
Europyl0 Analogiczny nurt krytycznego ogladu rzeczywistosci stanowi w Niem-
czech raczej margines zarezerwowany dla prasy prawicowej, jakkolwiek margi-
nes ten od paru lat poszerza sie znacznie za sprawg powstania ugrupowan poli-
tycznych w rodzaju AfD czy ruchu Pegida. Trudno co prawda nie zwréci¢ uwagi
na Przenikniecie niektorych pogladow, jeszcze trzy dekady temu uwazanych za
skrajne, do intelektualnego mainstreamu'l, jednak np. antyimigranckie poglady
w rodzaju Thilo Sarrazina w debacie publicznej trafiajg nie tylko na silny opo6r
‘nstytucjonalny (wykluczenie z SPD i proba odwotania z funkcji prezesa banku
centralnego), lecz takze od razu znajdujg odzwierciedlenie w krytycznej refleksji
akademickiej poprzez usytuowanie w niepoprawnej tradycji intelektualnej siega-
jacej Oswalda Spengleral2

8 Trudno doszukiwac sie daleko idacych, jednoznacznych poréwnan do publicystyki Rafata Ziemkie-

'VIC2a °zy Pawta Lisickiego, jakkolwiek wiele pogladéw jest zbieznych, bo tez nie jest przypadkiem, iz
0 wiasnie prawicowe czasopismo ,,Arcana” 1(31) 2000 wydato swego czasu ttumaczenie Wzbierajacej
Pie$ni kozta Botho StrauRa.

»Do rzeczy” 13.09.2015, https://dorzeczy.pl/7122/38-to-najezdzcy-zamknijmy-granice.html (do-
st?P: 25.09.2017).

B. Wolniewicz, Trzecia rzesza, czwarta rzesza [wyktad video] opublikowany 5.01.2016 https://
"Vimv.youtube.com/watch?v=ZHgpAtm_51Y ( dostep: 9.07.2017).

A Denka, O roli duchowych podzegaczy w przemianach tozsamosci historycznej ipolitycznej Nie-
Wilec °dpotowy lat 80. do kofca XXwieku, ,,Przeglad Zachodni” nr 4, 2015, s. 269-282.
p T. Sarrazin, Deutschland schafft sich ab. Wie wir unser Land aufs Spiel setzen, Miinchen 2010.
Or-V. Weif}, Deutschlands Neue Rechte. Angriffder Eliten - Von Spengler bis Sarrazin, Paderborn 2011.

Przeglad Zachodni, nr 4, 2017 I Instytut Zachodni


https://dorzeczy.pl/7122/38-to-najezdzcy-zamknijmy-granice.html

200 Andrzej Denka

RETROSPEKTYWNE SPOJRZENIE NA GERMANISTYKE INTERKULTUROWA

Z inspirowanymi kulturoznawstwem prébami redefinicji filologii mamy do czy-
nienia w Niemczech juz od poczatku lat 80. XX w. Dokonywaty sie one pod hastem
germanistyki interkulturowej, kojarzonej przede wszystkim zjej inicjatorem i zatozy-
cielem, Aloisem Wierlacherem, nie tylko wskutek prowadzonych badan, ale i szybko
postepujacej instytucjonalizacji, tzn. powstania kierunku studiéw: germanistyka m-
terkulturowa w Bayreuth (dzisiaj ten kierunek jest oferowany na wielu niemieckich
uniwersytetach), a p6zniej Towarzystwa Interkulturowej Germanistyki (Gesellschaft
fur Interkulturelle Germanistik, w skrécie GiG, 1987). Koncepcja germanistyki inter-
kulturowej zrodzita sie z dyskusji wokot statusu przedmiotu ,jezyk niemiecki jako
jezyk obcy” (Deutsch ais Fremdsprache, w skrécie DaF), rozumianego nie tylko jako
nauczanie jezyka niemieckiego cudzoziemcow, lecz takze jako kierunek akadem icki
i dezyderat badawczy13 Swego rodzaju wizytéwka interkulturowej germanistyki, re-
prezentatywnym wyborem tekstéw, jest publikacja z 1990 r. pod redakcjg Dietricha
Kruschego i Aloisa Wierlachera Hermeneutik der Fremde (Hermeneutyka obcosci),
zawierajgca, obok wiasnych artykutéw wydawcow, rowniez teksty autorstwa Gotza
GroGklausa, Waltera Hinderera, Hansa Roberta JauBa, Willy’ego Michela, Haralda
Weinrichald

Préba catkowitej historyzacji pogladéw Aloisa Wierlachera, jak chociazby tych,
ktére wytozyt on w jednym z programowych tekstow Mit fremden Augen oder.
Fremdheit ais Ferment (Obcymi oczami: obcos¢ jako ferment) (tekst z 1983 r., ale
przedrukowany we wspomnianym powyzej tomie z 1990 r.)15 po uwaznej re-lekturze
nie do konfca wydaje sie stuszna. Tekst co prawda uwidacznia trzydziestoparoletma
perspektywe, pozwala ocenic, jak wiele sie zmienito, ale zawiera rowniez (kulturo-)
poznawcze tezy, ktore i dzisiaj wydajg sie aktualne, a pod niektorymi mozna sie z prze'
konaniem podpisaé. Zdecydowanie krytycznie nalezy ocenié to, ze w ogladzie Wier-
lachera zupetnie nie znalazty odzwierciedlenia niektére 6wczesne geopolityczne rea-
lia; chciatoby sie wrecz uzy¢ diagnozy postawionej przez polskie literaturoznawstwo
lat 70. XX w. (oczywiscie w innym odniesieniu kulturowym), zgodnie z ktérym jest
tam jakis$ ,,$wiat nie przedstawiony” (Zagajewski / Komhauser). Mamy prébe inter'
kulturowej redefinicji poje¢, jak obco$¢ (Fremde, Fremdheit), odmiennos$¢ (AlteritoO>
poszukiwanie adekwatnego pojecia kultury, jest mowa o hermeneutycznej sytuacji
obcojezycznego i obcokulturowego odbiorcy, czytelnika tekstow kultury rodzimej,
perspektywa wydaje sie by¢ ponadeuropejska, wrecz globalna, a nie ma ani stowa
o0 najbardziej istotnych podziatach i konfliktach tamtego czasu. Ani stowa o konflikde

L

B Szeroka dyskusje wokot tego przedmiotu opisuje Cz. Karolak, Dydaktyka literatury wobecpoti~L
naukijezyka w warunkach obcokulturowych, Poznan 1999, s. 23-35.

U D. Krusche, A. Wierlacher (Hrsg.), Hermeneutik der Fremde, Minchen 1990. Wydany, jak Wit £
innych pozycji z zakresu germanistyki interkulturowej, w wydawnictwie ludicium.

15 A. Wierlacher, Mitfremden Augen oder: Fremdheit ais Ferment. Uberlegungen zur Begriindung
einer interkulturellen Hermeneutik deutscher Literatur (1983), w: D. Krusche, A. Wierlacher (Hrsg.), °P'
cit., s. 51-79.
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miedzy blokiem parnstw komunistycznych a wolnym zachodnim $wiatem, o tym - co
2 Punktu widzenia starej Republiki Federalnej powinno by¢ przeciez najbardziej istot-
ne ~ ze sg dwa panstwa niemieckie, o Reaganowskiej krucjacie przeciwko imperium
czy o duchu odnowy moralnej po objeciu urzedu kanclerskiego przez Helmuta
°hla. Sceptycznie odnoszac sie do Gadamerowskiej hermeneutyki jako podstawy
a modelu obcosci przydatnego w germanistyce interkulturowej, Wierlacher wska-
Z e na niebezpieczenstwo propozycji ptynacych ze Szwajcarskiego Towarzystwa
umanistycznego (Schweizerische Geisteswissenschaftliche Gesellschaft), a ma przy
jym na mysli stowa Ridigera Bubnera, ze obcos¢ jest okazjg oraz wyzwaniem, aby
ePiej pojac to co wiasne, ze intencjg wszelkiej hermeneutyki jest ,,przyswojenie opor-
nosci oraz integracja réznic” (Anverwandlung des Widerspenstigen und Integration
es differenten)16 Az chciatoby sie zapyta¢ o hermeneutyczny model obcosci, ktory
w tym czasie jest preferowany przez analogiczne instytucje innego, bytego juz kraju
nlemieckojezycznego, NRD. Albo o ten rodem z ZSRR? Dziwne, ze nie budzg nie-
P°koju autora.
Data ponownej publikacji artykutu (1990) wobec zatamania sie komunizmu i li-
Widacji zelaznej kurtyny rzeczywiscie nieco tagodzi ten deficyt, ale z kolei niektére
tezy - wobec odradzajacej sie potegi politycznej Niemiec (jednym z oponentéw zjed-
n°czenia Niemiec byt wtedy sam Giinter Grass) - mogty budzi¢ niepokoj. Przedsie-
Wzi?cie pod nazwag ,,germanistyka interkulturowa” ma by¢ przeciez nie tylko projek-
em naukowym i edukacyjnym, ktory bytby jako kierunek akademicki tylko pewnym
Uzupetnieniem pragmatycznie ijezykowo zdefiniowanego DaF-u:

»Prébe przedmiotu jezyk niemiecki jako jezyk obcy, aby multikulturowym grupom cudzoziem-
cow iniemieckojezycznym studentom, ktérzy sg zainteresowani pracg nauczyciela, udostepnic i ob-
jasni¢ literature niemiecka, rozumie sie w spos6b btedny, jezeli pojmuje sie jako przedsiewziecie
dydaktyczne, zamiast widzie¢, iz eo ipso chodzi o przedsiewziecie majace na celu utatwienie glo-
balnej recepciji literatury niemieckiej” [podkr. A.D.]17.

Co prawda dyskursy globalistyczne oraz antyglobalistyczne zaczng nabieraé
la 2llaczeniu dopiero od lat 90. XX w., a sam Wierlacher juz w nastepnym zdaniu
Ostrzegt, iz opisywane przez niego przedsiewziecie ,,nie powinno by¢ rozkrecone
am 2 Przestrachem, ani mie¢ charakteru kolonizacyjnego”18 Ponadto w catym tek-
Scie mamy kilka form odciecia sie¢ od hermeneutyki rozumienia w duchu tradycji
"WVsPoInoty narodowej. Jednak w kontekscie nowej pozycji gospodarczej Niemiec

WI?kszajacej sie wobec nieuchronnie postepujacego zjednoczenia) trudno nie od-
jesé wrazenia, iz 6w postulat mocno sie miescit w niemieckiej megalomanii, my-
mu kolonialnym, misjonarskim i etnocentrycznym. Mogto to by¢ odbierane jako
r,ria imperializmu kulturowego towarzyszacego planom politycznego i gospodar-
C2ego zdominowania Europy, a moze nawet $wiata - wtedy juz jednobiegunowego.

Ibidem, s. 59. Wszystkie ttumaczenia, jesli nie zaznaczono inaczej, pochodzg od autora tekstu.
Ibidem, s. 54.
Ibidem.
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To, ze szybko zaczeto sobie zadawac¢ pytanie o symetrycznos¢, tzn. czy istnieje cos
takiego jak interkulturowa anglistyka, interkulturowa romanistyka, interkulturowa
polonistyka, jest w tym kontekscie ciekawym doswiadczeniem myslowym. Bo jak
miatoby to wyglada¢ w rzeczywistosci? Wierlacher postuzyt sie pojeciem aplikaciji,
mowi o ,aplikatywnej naturze germanistyki interkulturowej”, méwi o ,,catym sze-
regu hermeneutycznych aplikacji”, o specjalnych przypadkach, takich jak Szwajca-
ria, o odmiennych programach ,jednojezycznych” (einsprachig) sgsiadéw Niemiec
(Austria, ale wtedy tez zapewne NRD) oraz germanistykach zagranicznych, az po
germanistyke afrykanska, ktérej cechg ma by¢ ,,zainteresowanie obcos$cig ksztattujgce
tozsamos$c¢” (identitatsbildendes Fremdheitsinteresse), oraz germanistyke japonska,
ktérg z kolei ma charakteryzowac¢ ,,alternatywna postawa wobec $wiata” (alternatives
Weltverhalten)'9. Swoistg aplikacja sg opisane przez Dietricha Kruschego przykfady
wynikajgce z pracy jako lektora w Azji, ktére ten nazywa ,konkretyzacjami”, P°d
znamiennym hastem Goethe in Sri Lanka, Brecht in Japan2). Tego typu przyktady»
opisy z pracy dydaktycznej z obcojezycznymi kulturami, analizy recepcji niemie-
ckich tekstow kultury w danych panstwach i regionach Swiata nalezy zresztg ocenie
jak najbardziej pozytywnie z perspektywy osoby zainteresowanej kulturg niemiecka
(czy to ze wzgledéw zawodowych, czy to hobbystycznych). Szczegdlnie ciekawe sg
one dla filologa, literaturoznawcy germanistyki zagranicznej, rowniez polskiej, kto-
ry uczy studentoéw i bada literature niemiecka. Prawdopodobnie ta spuscizna (wiele
publikacji naukowych oraz dydaktycznych ludicium Verlag, Internationes etc.) jest
najwiekszym uzyskiem germanistyki interkulturowej.

Jest réwniez w samym tekScie Wierlachera wiele rzeczy bardzo cennych, jak cho-
ciazby wskazanie na wybrane przyktady literatury niemieckojezycznej z lat 1945-
1980, ktdre (przy prébie zdefiniowania pojecia obcosci) autor pokazatjako modelowe
dla zmiany punktu widzenia, innymi stowy - sposobu patrzenia na wtasne spoteczen-
stwo, na Republike Federalng Niemiec. Wierlacher koncentrowat sie tu na modelu
estetycznej anamnezy, historiach choroby, upatrywanych w $wiatach przedstaw”'
nych bohateréw (czy tez raczej antybohaterow) Koeppena, Nossacka, Grassa, Lenza,
Johnsona, Handkego, ktorych patrzenie miatoby symulowa¢ doswiadczenie obcosci,
pozwoli¢ wczuc sie w sytuacje cudzoziemca przybywajacego do Niemiec jako do
obcego kraju, pozwoli¢ przecwiczy¢ te przezycia2l Jako forma swoistej reedukacjl
obywateli Niemiec po niemieckiej agresji na Europe i $wiat i zbrodniach Il wojny
Swiatowej jest to niewatpliwie bardzo cenne.

1 Ibidem, s. 54-57. Biorac pod uwage réznorodnos¢ referatéw i spektrum prelegentéw na pierwszy'il
kongresie GiG w 1987 r. mozna odnie$¢ wrazenie, ze germanistyka interkulturowa miata sta¢ si¢ dach®
wa organizacja dla zagranicznych germanistyk. Zob. A. Wierlacher (Hrsg), Perspektiven und Verfah’en
interkultureller Germanistik. Akten des 1. Kongresses der Gesellschaftfir Interkulturelle Germanist/ -
Minchen 1987.

2 D. Krusche, Die Kategorie der Fremde. Eine Problemskizze (1980), w: D. Krusche, A. WierlacIC”’
op. cit., s. 13-23 (tu szczeg6lnie 17-20).

2L A. Wierlacher, op. cit., s. 62 i nast.
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Mozna sie jednak nieco zagubi¢ w perspektywach, ktore przyjmuje sam Wierla-
cher. W omawianym tekscie jest kilka przeskokéw, za ktérymi trudno nadazy¢. Autor
w kilku miejscach mowi o henneneutycznej sytuacji odbiorcy / czytelnika tekstu,
anie zawsze wiadomo, kogo to dotyczy. Kiedy wyktada swojg koncepcje aplikatyw-
nej natury interkulturowej germanistyki, ewidentnie ma na mysli konkretne instytu-
cje (cate germanistyki w krajach lub na kontynentach), czyli og6t tam studiujgcych
1 badajacych literature. Od czasu do czasu zwraca sie natomiast w strone jednostki,
»niultikulturowego odbiorcy” (multikultureller Rezipient), osoby uczacej sie, studiu-
jacej w obcym kraju, za granica lub - na nieco wigkszym poziomie ogélnosci - zyja-
cej w obcym kraju, jako ,,marginalna osoba” (marginale Person)2L Réwniez wtedy,
8dy mowa o koncepcjach nawigzujgcych do takich chrzescijanskich pojec, jak ,,asce-
tyczna peregrinatio” oraz xeniteia23 nie wiadomo, do czego miatoby sie to odnosic:

cokrajowca przybywajacego do Niemiec, obcokrajowca studiujgcego literature
n>einieckg we witasnym kraju, obywatela niemieckiego udajacego sie na obczyzne

3dz wiasnie do instytucji (przy czym ta ostatnia opcja wydaje sie wrecz absurdalna)?

LITERATUROZNAWSTWO INTERKULTUROWE i cultural turn

Gdybysmy przyjrzeli sie krytyce formutowanej z p6zniejszych pozycji tzw. li-
teraturoznawstwa interkulturowego (Bachmann-Medick 1996, Hofmann, 2006,
009)2>tzn. tych, ktore nastapity po czy tez wskutek tzw. cultural turn, a odnosza-
['e] sie do wczesnych zatozen germanistyki interkulturowej, to nie wydaje sie ona
0 konca przekonywajgca. Nowsze zatozenia wychodzg od perspektywy postkolo-
n>alnej (Homi K. Bhabha, Edward Said), dekonstrukcji (Jacques Derrida) czy tez
°d elementow teorii krytycznej (Walter Benjamin oraz Theodor W. Adorno). O ile
~ koncepcji Wierlachera bardziej istotny byt aspekt dydaktyczny, o ile mozna byto
towac jg jako ,,nauke o nauczaniu literatury” (Literaturlehrforschung), z takimi
celami, jak ,,wykazanie kulturowo uwarunkowanych réznic w lekturze” (Herausar-
.e,ten kulturell bedingter Lektlireunterschiede)2, o tyle nowsze literaturoznawstwo
Irterkulturowe bardziej stawia sobie za cel badanie interkulturowych konstelacji
Wewnatrz samego dzieta literackiego, jako ze pojmuje ono literature (oczywiscie
Wybrang literature) jako ,,symulacje obcokulturowego doswiadczenia”2. Hofmann
Juz na wstepie dokonuje podstawowego rozgraniczenia miedzy ,,etosem rozumie-

Ibidem, s. 55 i nast.
Ibidem, s. 63 i nast.
n D- Bachmann-Medick (Hrsg.), Kultur als Text. Die anthropologische Wende in der Literaturwis-
Schaft, Frankfurt a. M. 1996; M. Hofmann, Interkulturelle Literaturwissenschaft. Eine Einfiihrung,
aderborn 2006.
ol He°fmann>Interkulturelle Literaturwissenschaft..., s. 27-51; D. Bachmann-Medick, Multikultur
1 ulturelle Differenzen? Neue Konzepte von Weltliteratur und Ubersetzung inpostkolonialer Perspek-
ANUA Em(Nrs8-) °P- ¢'1’s-262-296 (tu szczegblnie: 278-290).
A. Wierlacher, op. cit., s. 55.
M. Hofmann, Interkulturelle Literaturwissenschaft..., s. 55.
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nia” (Ethos des Verstehens) a ,,trwaniem przy kulturowej r6znicy” (Beharren auf
kultureller Differenz)2* Powotujac sie na poglady literaturoznawcy Petera J. Bren-
nera, stwierdza, co nastepuje:

,Problem hermeneutyki interkulturowej jako hermeneutyki obcosci polega [...] na tym, IZ
upraszcza ona europejskie linie tradycji i zarazem absolutyzuje je, przesuwajac tresci whasnej tra-
dycji kulturowych na ptaszczyzne transcendentalna, to znaczy, ze objasnia na wskro$ kontyngentne
cechy i normy Europejczyka jako ogélnoludzkie”2.

Co moze nieco zaskakiwac¢, to fakt, ze koncepcja teologa Hansa Kiinga, ukierun-
kowana na poszukiwanie ,,$wiatowego etosu” (Weltethos) r6znych religii, co miatoby
na celu pokonanie ,europocentrycznego uprzedzenia” (das eurozentrische Vorur-
teil) i znalezienie ponadkulturowych przekonan z réznych kulturach $wiata, jest przez
Hofmanna - raczej dos¢ sceptycznie - postrzeganajako préba przezwyciezenia dyle-
matu europejskiej i niemieckiej tradycji hermeneutycznej3 Dziwi natomiast az takie
zdystansowanie sie od ,,hermeneutyki obcosci” spod znaku Kruschego i Wierlachera,
gdyz - jak to juz zostalo wspomniane - jest przynajmniej u Wierlachera kilka wy'
raznych stwierdzen, w ktérych odcina sie on od pewnych tradycji niemieckiej hurna-
nistyki (Geistesgeschichte). Komentujac pojecie rozumienia w niemieckiej tradycjl
humanistycznej, Wierlacher stwierdzit przeciez:

,Samoswiadomos$¢ oraz historia germanistyki byty (nie tylko w Niemczech) w horyzoncie, jak
stwierdza Schlegel, ogdlnoeuropejskiego charakteru’ ukierunkowane na warunki przyswajam3
niemieckich lub za takie uchodzacych, przez czytelnika ojczystego jezyka recypowanych (np- an
tycznych) tekstow. Od Schleiermachera poprzez Diltheya oraz Gadamera, az do Flashara i, jesli g°
dobrze rozumiem, Franka, triada hermeneutycznego procesu - rozumienie, interpretowanie, sto
sowanie - byta pojmowane jako funkcja tego warunku. [...] Stuzyt on pokonaniu historycznego
dystansu pomiedzy podlegajacym rozumieniu tekstem ijego wspotczesnym czytelnikiem w okre
$lonej wspolnocie tradycji”3L

Ukonstytuowanie hermeneutyki obcosci oznaczato wiec juz u Wierlachera zerwa'
nie z ujeciem wertykalnym (przezwyciezenie dystansu warunkowanego dystansem
historycznym) i skoncentrowanie sie na ujeciu horyzontalnym (przezwyciezenie dy'
stansu wynikajacego z dystansu geograficznego i kulturowego). Wierlacher, niemal’
ze ttumaczac sie, wskazywat na niemieckg X1X-wieczng imperialistyczng tradycje e
Kiedy sie to zestawi ze zgtaszanymi np. przez D. Kruschego ,,tendencjami unikania
problemu”, w odniesieniu do takich odlegtych germanistyk, jak germanistyka japo1l
ska, i ttumaczeniu pewnych henneneutycznych probleméw przejmowaniem ,.ellt0’

2B Ibidem, s. 41 i nast.

2 Ibidem, s. 41.

D M. Hofmann, Interkulturelle Literaturwissenschaft..., s. 42.

3l A. Wierlacher, op. cit., s. 53.

2 Powotujac sie przede wszystkim na nastepujaca publikacje: F. Kramer, Verkehrte Welten. Zur iwa
gindren Ethographie des 19. Jahrhunderts, Frankfurt a. M. 1977.
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P°centrycznego” (europa-zentrisch) lub ,,europo-analogicznego” (euorpa-analog)
obrazu Swiata, a dzia¢ sie to ma nie tylko z inicjatywy strony europejskiej, to wydaje

ze juz tutaj mamy do czynienia z antycypacjg policentryzmu i etnorelatywizmu,

tory nastapi w pdzniejszej dekadzie - czeSciowo wiasnie za sprawa cultural turn.

Gdyby tak rzeczywiscie odrézni¢ te dwa podejscia, to nalezatoby sie odniesé do
Czego$, co Bachmann-Medick definiuje jako ,,kulturowo-polityczny akcent”34 Z jed-
lleJ strony konstatuje ona dokonania interkulturowej gennanistyki: ,,Pozadane kultu-
r°eznawcze poszerzenie optyki byto w naszym kraju wielkimi krokami pchniete do
Przodu przez projekt Interkulturowej Germanistyki”3% Nastepnie wskazuje ona jed-
nak na konieczno$¢ dalszego przygladania sie problemowi kulturowego doswiadcze-
nia °bcosci, a definiuje to ni mniej, ni wiecej, tylko tak:

»Jezeli antropologiczny zwrot w literaturoznawstwie miatby znalez¢ wyraz réwniez i w tym,
ze jako wyzwanie pojmuje si¢ badanie obcych literatur i kultur, wtedy nalezatoby zrezygnowac
z zafiksowania na germanistyce na rzecz zajmowania sig literaturami $wiata . Interkulturowe Li-
teraturoznawstwo oznaczatoby wtedy, iz nalezy metody kulturowej interpretacji poddawac refleksji
w kontek$cie ponaddyscyplinarnym, przetamaé granice pomiedzy filologicznymi dyscyplinami, po-
da¢ w watpliwos$¢ tradycyjny kanon oraz zrezygnowac z uniwersaliow” [podkr. A.D.]M

Trudno sie oprzeé¢ wrazeniu, ze powyzszy program nie jest li tylko programem
Naukowym, ale rowniez manifestem ideologicznym, gdyz niesie za sobg mniej lub
ardziej zawoalowane postulaty deprecjacji tradycyjnej literatury. Przywotane w tym
°nteks$cie oczekiwanie amerykanskiego antropologa, Paula Rabinowa (,,Musimy do-
°nac¢ antropologizacji Zachodu: pokazaé, jak egzotyczna jest konstytucja jego rze-
Czywistosci [..-]377), jest ewidentnym dopetnieniem tego obrazu. Nie dziwi zatem,
w tym kontek$cie pojawia sie teza o ,tropikalnych Niemczech” (tropisches
eutschland), o spoteczenstwie, ktére musi zrezygnowaé z pojmowania wiasnej kul-
tUry Jako homogenicznej (esencjalistycznej) i antropologicznego uniwersalizmu na
rzecz rozwiniecia tozsamosci hybrydowej, tej, ktéra zapewnia ciggta wymiane mie-
zy tym, co wiasne, a tym, co obce w poszukiwaniu nowych kulturowych doswiad-
czen3B Jest to wiec postulat dekonstrukcji wielkich opowiesci o literaturze i kulturze
niemieckiej, ale tez o innych kulturach $wiata Zachodu. Antropologizacja oznacza spoj-
rzenie na kulture jak na tekst, na metanarracje (zgodnie z tytutem tomu pod redakcjg
achmann-Medick Kultur als Text), bo jezeli kultura zachodnia, kultura poszczegdlnych

* D. Krusche, op. cit., s. 21.
D. Bachmann-Medick, Einleitung, w: idem, (Hrsg.), op. cit., s. 7-64 (tu: 12).
eSLIjbidem. Roéwniez warto zwro6ci¢ uwage na podang w przyp. 15 standardowsg literature z tego
Ibidem.
Ibidem.
M. Hofmann, Klimaforschung im tropischen Deutschland. Interkulturelle Reflexionen zur Identitat
g n'er E‘nwanderungsgesellschaft und zu deutsch-tiirkischen Konstellationen, w: O. Iljassowa-Morger,
e>nhardt-Becker (Hrsg.), Literatur - Kultur - Verstehen. Neue Perspektiven in der interkulturellen
eraturwissenschaft, Duisburg 2009, s. 43-64 (tu szczegdlnie: 44 i nast.).
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narodow Zachodu jest tylko tekstem, to da sie jg rozwarstwic, czytaé na wspak, poka-
zac jej wzglednos$¢. Nalezy odrzuci¢ wrecz humanistyczno-filozoficzne uniwersale,
jakie powstaty w tradycji oswieceniowej, aby wyj$¢ poza ,,europocentryczne kate-
gorie” (Frihwald)3 a ponadto odrzucic¢ oparcie ,,kultury pamieci” na trwatych teks-
tach pisanych na rzecz ,,oralnosci”, ,,obcokulturowosci” i krytycznej .autorefieksji
kultury europejskiej”, ,historii kolonializmu” oraz ,,dyskursu postkolonialnego”40, do
czego dochodzi krytyka ,,entnocentrycznych stanowisk” w duchu Michaela Fischera
i Georga Marcusa (cultural critique), a co za tym idzie, poszukiwanie perspektyw
badawczych ,poza tradycyjnym zawezeniem na literatury narodowe” (jenseits der
Uberkommenen Verengung aufNationalliteraturen)4l Catkowicie mieszczg sie w tej
perspektywie badawczej publikacje wspomnianych juz antropologéw takich, fik
Homi K. Bhabba, z kluczowymi kategoriami ,,hybrydowosci” (Hybriditat), ,trzeciej
przestrzeni” (dritter Raum)4l i Edwarda Saida (jego koncepcja orientalizmu), oczy-
wiscie owg perspektywe réwniez wspierajac. Jednakze w odniesieniu do ksigzki Sal-
da Orientalism (1978)43 ktdrej entuzjastyczna recepcja nastgpita z op6Znieniem, tak
w Niemczech, jak i w Polsce, trzeba zwrdci¢ uwage na kontrowersje, ktore wywota-
ta ze wzgledu na zarzucane jej autorowi elementarne braki w wiedzy filologicznej,
szczegOlnie w zakresie jezykoznawstwa historycznego (chociazby lekcewazenie roli
sanskrytu)4. Warto zauwazy¢ o wiele bardziej dosadne oceny ksigzki Saida (jak np-
ta Agnieszki Kotakowskiej):

»jest ona po prostu ponurym petnym wewnetrznych sprzecznos$ci postmodernistycznym betko-
tem. Said twierdzi, ze nie ma prawdy obiektywnej, a w szczeg6lnosci prawdy o Wschodzie, jed-
noczes$nie zarzucajgc zachodnim orientalistom, ze tej nieistniejagcej prawdy nie odkryli; utrzymuj’
ze rzeczywisto$¢ Wschodu jest catkiem inna od tej przedstawionej przez zachodnich orientalistow,
utrzymujac jednocze$nie, ze zadnej takiej rzeczywistosci nie ma”45.

Gdyby prébowac dokona¢ pewnej polaryzacji pogladéw, to po jednej stronie bed3
zwolennicy cultural tum, inspirowani amerykanskimi cultural study, a po drugiej cl,
ktérzy postugujg sie paradygmatem wojny kultur jak Samuel Huntington, przy czyill

P D. Bachmann-Medick, Einleitung..., s. 14.

4 lbidem, s. 15.

4 Ibidem, s. 15 i nast. Zob. tez w polskim wydaniu idem, Cultural turns. Nowe kierunki w naukac
o kulturze, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa 2012 (oryg. 2006), s. 110-115.

£ D. Bachmann-Medick, Multikultur oder kulturelle Differenzen?..., s. 278-284; M. Hofmann, M er
kulturelle Literaturwissenschaft..., s. 13. Zob. tez H. K. Bhabha, Miejsca kultury, przet. T. Dobrogoszcz,
Krakéw 2010 (oryg. 1994).

43 Polskie wydanie: E. Said, Orientalizm, przet. W. Kalinowski, Warszawa 1991.

4 A. Kotakowska, ,, Orientalizm " Edwarda Saida. Uwag kilka (2008), w: idem, Wojny kultur i Mne
wojny, Warszawa 2010, s. 133-148 (tu szczegdlnie: 145 inast.).

& lbidem, s. 146. Rowniez autor Wstepu do wydaniapolskiego, Zdzistaw Zygulski, mimo iz docen|a
ogrom pracy badawczej wykonanej przez Saida, formutuje sporo uwag krytycznych; np.: ,.Z drugiej Je
nak strony, postawa Saida przybiera cechy obsesyjne wyrazajace sie w powtarzaniu przyjetych, zda sie
apriorycznie, tez, a raczej jednej zasadniczej tezy, jaka mozna uja¢ nastepujaco: orientalizm jest instru
mentem wymys$lonym przez Zach6d w celu opanowania, ujarzmienia i przeksztatcenia Wschodu, prze 0
wszystkim islamskiego Bliskiego Wschodu.” Zob. E. Said, op. cit., s. 9.
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w Przypadku tego ostatniego koncepcja kultury zachodniej jest zdecydowanie ho-
mogeniczna. Sam Huntington zresztg nalezy do tych naukowcéw, ktérzy opisywali

istorie, polityke i kulture w kategoriach cywilizacji, podobnie jak, kojarzony w Pol-
Sce z tradycja narodowa, Feliks Koneczny czy z podobnych wzgledéw niepochlebnie
w Niemczech konotowany Oswald Spengler46. Bachmann-Medick z naukowego obo-
W;}zku odnotowuje tezy Huntingtona jako kontrowersyjne, ale podaza w swoich wy-
wodach w zupetnie innym Kierunku47. Trudno nie wspomnieé, ze jednym z najbardziej
Zagorzatych krytykéw Huntingtona byt wiasnie Said48 Rdznica jest tatwo dostrzegal-
na- O ile zwolennicy cultural tum raczej usitujg podwazy¢ zachodnie metanarracje,
to Huntington wskazuje na ogniska zapalne na pograniczu réznych cywilizacji po
zatamaniu sie $wiata dwubiegunowego, przy czym mocno podkresla, iz wiekszos¢

°nfliktow w dzisiejszym Swiecie (patrzy na to z perspektywy lat 90. XX w.) ma miej-
Sce na styku $wiata islamu z innymi cywilizacjami49. Wyjasnia to zreszta, opierajac
SI? na zatozeniach demograficznych (przewaga miodych ludzi z obszaru islamskiego
w danych spotecznosciach), co z kolei dla dziennikarza FAZ, Franka Schirrmachera,
stato sie okazjg do zwrdcenia uwagi na zmiany demograficzne (starzenie sie spote-
czenstwa niemieckiego i powstajagcg demograficzng proznie) w gtosnej ksigzce Das

ethusalem-Komplott {Spisek Matuzalema, 2004) i generalnie pewnego ztagodzenia
tez Huntingtona, przeformutowania hipotezy o ,,wojnie kultur” w hipoteze o ,wojnie
Pokolen”5. W Swietle nie tylko wydarzen 11 wrzes$nia 2001 r., bo w tej kwestii prze-
nik'iwo$¢ Huntingtona jest uznawana przez wiekszos¢ intelektualistéw, ale réwniez
Wobliczu najnowszego kryzysu migracyjnego, warto sobie zadac¢ pytanie o to, ktory
zmodeli - cultural turn czy tez civilisation clash - jest bardziej adekwatny. Wszystko
Przemawia za tym, ze co$, co byto tylko niewinnym postulatem antropologizacji Za-
J' °du, zwyktg dekonstrukcja tekstu kulturowego, zaczyna sie urzeczywistnia¢ jako

°niec europejskiego etnocentryzmu (,,tropikalne Niemcy”), a zaostrzenie si¢ wojny

tur staje sie coraz bardziej realne.

BOTHO STRAUSS - OSTATNI NIEMIEC?

Eseistyka Botho StrauBa z lat 1993-2015 (czyli od opublikowania Wzbierajgcej
P‘eSni kozta w 1993 r. az po teksty najnowsze) rzuca ciekawe Swiatto na wyzej przed-
stawione tezy odnosnie do germanistyki interkulturowej, interkulturowego literaturo-
znawstwa, hermeneutyki obcosci oraz konfliktu kultur. Na wstepie nalezy zastrzec,

AN F. Koneczny, R6zne typy cywilizacji, Krzeszowice 2005. Zob. tez S. Huntington, op. cit., s. 46.
D. Bachmann-Medick, Multikultur oder kulturelle Differenzen?..., s. 263.
E. Said, The Clash oflgnorance. Labels like 1slam 'and the West 'serve only to confuse us about
disorderly reality, “The Nation”, 4.10.2001, https://www.thenation.com/article/clash-ignorance/
W step; 25.07.2017).
p _ s-Huntington, op. cit., tu szczeg6lnie podrozdz. Krwawe granice islamu, s. 445-452 i nastepny
Byczyny: Historia, demografia, polityka, s. 452-463.
st E. Rathgeb, Die engagierte Nation. Deutsche Debatten 1945-2005, Miinchen / Wien 2005, s. 430
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ze StrauB wecale nie jest az tak bardzo prawicowym pisarzem i intelektualista, jak
sie go na og6t usituje przedstawi¢. Mocny wptyw na jego postawe twdrczg wywarta
rewolta studencka 1968 r., ktéra go poniekad uksztattowata i estetycznie, i intelek-
tualnie. Ogromny wptyw wywart takze Adomo, od ktérego jednak, nie tylko dekla
ratywnie, StrauR sie bardzo szybko, bo juz na przetomie lat 70. i 80., zdystansowat-
Warto wspomnie¢ w kontekscie hermeneutyki obcosci, ze rowniez StraufB jest au-
torem swego rodzaju wiasnej koncepcji ,,estetyki odmiennosci”, ktéra z pewnoscig
mimo skondensowanego estetyzmu koresponduje z niektorymi tezami germ anistyki
interkulturowej5L Oczywiscie im nie odpowiada, poniewaz Botho StrauB nie kreuje
wypowiedzi politycznych, ideologicznych, za nic ma to, co jawi mu sie jako drugo-
rzedne dyskursy. Ale warto sie przyjrze¢, jakg metaforyke stosuje, kiedy np. pisze
0 obcowaniu z dzietem sztuki (w tek$cie bedgcym wstepem do ksigzki George Stei-
nera, Realpresences, 1986).

,Dzieto sztuki, aby sie z nim na nowo spotka¢, nalezy traktowac,jak goscia, jak obcego, ktory
naglepojawia sie w naszej codziennosci, ktérego przybyciu towarzyszg rados¢ i cicha obawa. Rozu-
mieniu innosci nalezypostawi¢ granice; niemozliwejest wiecej nizprzyblizenie, jako postuzenie sie
'kardynalng dyskrecjg’. Wazniejsze, w jaki sposéb zachowa sie podejmowany: czyjego zdolno$¢
wystarczy, aby dac sie poruszy¢; czy bedzie wystarczajgco silny, a zarazem niestawiajacy oporu
na pojedyncze uderzenie [ZustoRen] wiersza, muzyki, rzezby, a zarazem wystarczajgco uwazny,
aby obcosci nie pomiesza¢ z wieloscia, aby jej nie zuzy¢ i nie pomyli¢ ze wszystkim pozostaty™1
[podkr. A.D.]52

Trudno nie odnie$¢ wrazenia, ze to, co Strauf} jedynie ewokuje w bardzo subtelnym
przekazie, mozna znalez¢ chociazby u Gétza GroRklausa, kiedy ten jako remedium na
trudnosci w komunikacji miedzy kulturami proponuje ,estetyczny tekst” oraz ,este-
tyczne zdarzenie”, ktére stajg sie mozliwe w warunkach pewnego ,,spowolnienia”, ode-
rwania od bezposredniosci przekazus czy tez nawet u samego Hofmanna (por. wspo-
mniane wyzej przeciwstawienie etosu rozumienia kulturowej réznicy). Chciatoby si?
powiedziec, ze ktos, kto jest tak bardzo subtelny, kto rozumie konieczno$¢ dyskretnego
spotkania z obcoscig - by¢ moze niejako autorefleksyjnie antycypujac wiasng pozycije
outsidera z Wzbierajgcejpiesni kozta (1993), zastrzegajacego dla siebie przywilej bycia
niezrozumianym (,,Niezrozumiato$¢ staje sie tym bardziej przywilejem dziela sztu«i,
ktére domaga sie interpretacji i nie wyraza zadnego sadu”5), przywilej bycia trakto-

8l A. Denka, Skandal oder Engagement? Eine systemtheoretische Untersuchungzu peter Handke
Botho StrauB nach 1989, Poznan 2013, s. 301.

P B. StrauB, Der Aufstand gegen die sekundéare Welt. Bemerkungen zu einer Asthetik der Anwesei
heit, Miinchen - Wien 1999, s. 46.

8B G. GroBklaus, Raum als traditionelles Medium der Eigen- und Fremdbestimmung. Interkulturel
Dialog unter den Bedingungen der neuen Kommunikationstechnologien, w: E.W.B. Hess-Lttich, J-
piér (Hrsg.), Dialog: interkulturelle Verstandigung in Europa - ein deutsch-polnisches Gesprach, Saar
bricken - Fort Lauderdale 1990, s. 97-106 (tu: 105).

5 B. StrauB, Wzbierajaca piesn kozia, przel. K. Polechoriski, w: J. Jabtkowska / L. Zyliiski (re »
O kondycji Niemiec. Tozsamo$¢ niemiecka w debatach intelektualistow po 1945 roku, Poznan 20
s. 485-495 (tu: 494).
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wanym jak0 ObGy i (jako taki) bycia tolerowanym réwniez za swoje poglady - otéz
ktos$ taki nie moze by¢ ztym cztowiekiem, ergo nie moze by¢ ksenofobem. Ale z owym
domniemanym zarzutem o niemieckg ksenofobie podejmuje juz w Wzbierajgcejpiesni
kozta z 1993 r. (awiec w roku publikacji Civilisation clash przez Huntingtona) odwazng
Polemike, ktora nieodwracalnie przysporzy mu nie tylko tatke ksenofoba, lecz takze
Prawicowego radykata, neonazisty. Kiedy czyta sie nastepujacy fragment: ,,Walczymy
tylko we wiasnym wnetrzu o to, co nasze. Nie wyzywajg nas do walki wrodzy [agreso-
rzy]. Prowokuje sie nas do litoSci i pomocy wobec armii wypedzonych i bezdomnych,
JesteSmy ustawowo zobowigzani do dobroci”5 to az korci, by zapytaé, czy nie dotyczy
°n aktualnej debaty wokot niemieckiej kultury otwarto$ci anno domini 2015? Czyz nie
tak argumentuje kontrowersyjny Wolniewicz? W kolejnej czesci wywodu, ktéry w me-
trycznej podstawowej warstwie jest wymierzony przeciwko obowigzujgcemu wzor-
cowi liberalno-lewicowego intelektualisty, oczekiwanemu zarzutowi ksenofobii Strauf}
~chodzi niejako naprzeciw:

,Tymczasem nalezatby sprawdzi¢, co z tolerancji jest szczere i samoistne, a co zawdziecza
s>? zapiektej niemieckiej autonienawisci [SelbsthaB], ktéra przywotuje do nas obcych, azeby tutaj,
w znienawidzonej ojczyznie, sytuacja spoteczna ujawnita swoje ostawione (‘faszystoidalne’) cechy,
Jak to okre$lano niegdy$ (a takze po cichu jeszcze i dzi§) w przestepczej dialektyce lewicowego
terroru.

Intelektualisci s przyjaznie nastawieni do obcego, nie ze wzgledu na obcych, lecz dlatego, ze
sg przepetnieni wsciektoscig do tego, co wiasne, i przytakujg wszystkiemu, co moze je zniszczy¢

[..]7«.

Nienawi$¢ do tego, co witasne, i umitowanie wszystkiego, co obce - wiasnie taka
Tiy$l formutuje paleokonserwatywny filozof Roger Scruton, postugujac sie pojecia-
Ml oikofobii oraz ksenofilii i nadajagc tym pojeciom do$¢ negatywne konotacje, przy
Czym w liberalnej retoryce co$ takiego jak oikofobia w zasadzie nie wystepuje, a kse-
ne°filiajest uznawana za najbardziej demokratyczng cnote5s.

W Pie$ni kozia Botho Straull tworzy swego rodzaju konstelacje, “figury myslowe

enkfiguren), ktére bedzie rozwijat rdwniez w swoich kolejnych waznych esejach,
t>in. w Der Schlag (Uderzenie, 2001) i Der Konflikt (Konflikt, 2006). Te figury my-

°We to zarazem trzy odmienne postawy (habitusy), ktére warto rozpoznac, aby nie
arzuci¢ StrauBowi postawy nazistowskiej badZ tez faszystoidalnej. Gdyby rzeczy-
wiscie abstrahowaé od warstwy mitycznej, poetyckiej, antropologicznej Piesni kozta
odwotujacej sie m.in. do poje¢ René Girarda z Kozta ofiarnego oraz z Sacrum iprze-
"10c) °raz prébowaé zredukowac je do pojeé politologicznych, to postawe samego
raula nalezatoby okres$li¢ jako zdystansowanego wobec biezacej polityki konser-
N atysty (cho¢ on sam okreéla sie raczej jako reakcjoniste). Natomiast postawy, od
Olych sie Straufl zdecydowanie odcina, to wspomniany typ liberalno-lewicowego

% Ibidem, s. 486.
% Ibidem, s. 487.
R- Scruton, Oikofobia i ksenofilia, przet. A. Nowak, ,,Arka” nr 46(4), 1993, s. 5-10.
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intelektualisty oraz wasnie neonazisty. W esejach Der Schlag (2001) i Der Konflikt
(2006) postawe neonazisty zdaje sie zajmowac typ islamskiego zamachowca samo-
béjcy (Asasyna), lub w inny sposdb uzywajacego przemocy, napedzanego nienawis-
cig islamskiego radykata® Mozna tez przyja¢ zatozenie, ze obydwa typy (neonazista,
islamski radykat) funkcjonujg jako dwa warianty odrzucanej przez Straufla postawy-
StrauB daje temu wyraz szczegblnie w eseju Der letzte Deutsche (Ostatni Niemie-0-
2015), kiedy zestawia ze sobg dwie nastepujace sceny:

,T0, CO stoi w gazecie, wprawia zainteresowanych w coraz wiekszg konfuzje. Czytam o lynchu
na gteboko religijnej afganskiej kobiecie. Wyszydzata handel dewocjonaliami jako muzutmarnski
zabobon i niestusznie zostata obwiniona o spalenie Koranu. Napadnieta przez mtodych mezczyzn
zostaje na $rodku ulicy pobita i skopana na $mier¢. Ttum stoi dookota i filmuje smartfonami te
zbrodnie. Od czasu do czasu kto$ przerywa wideofilmowanie, podchodzi do ofiary i kopiejg w twarz-

W jaki spos6b mozna to zdzierzy¢?

Na kolejnej stronie zostaje przedstawione dochodzenie przeciwko bandzie prawicowych ra-
dykatéw, ktérzy w catym kraju przygotowywali sie do podpalenia noclegowni dla uchodzcow’ mm

Kazdy, kto wystarczajagco dobrze zna tworczo$¢ Botho Straulla, w tym takze jeg®
eseistyke, rozpozna, iz autor wcale nie ttumaczy, nie relatywizuje, nie usprawiedli-
wia postawy prawicowych radykatéw. Zanim sie do tego odniesiemy, warto sie tutaj
postuzy¢ typologig sposobow przezywania obcosci Ortfrieda Schéfftera (1991), zaad-
aptowang rowniez przez Hofmanna w nastepujacy sposob: typ 1- ,,0bcos¢ jak pudio
rezonansowe tego, co wiasne” (Resonanzboden des Eigenen)', typ 2 - ,,0bcos¢ jako
przeciwienstwo” (Gegenbild); typ 3 - ,,obcos¢ jako uzupetnienie” (Erganzung); typ
4 (najbardziej pozadany) - obcos¢ jako ,komplementamo$é” (Komplementaritat)’ e
Gdyby zastosowaé powyzszg typologie do sytuacji opisywanej przez Strauf3a, to po-
miedzy planujgcymi podpalenia prawicowymi radykatami a uchodzcami zachodzi typ
2 jako modus przezywania obcosci (gdyz takie zjawiska, jak rasizm i nacjonalizm
zwykle sg podporzadkowane temu typowi), ale warto zwrdoci¢ uwage, ze pomiedzy
muzutmanska ttuszczg a kamienowang afganska kobietg jest ten sam typ obcosci-
Ale jaki typ obcosci jest rozpoznawalny w relacji pomiedzy obserwatorem zewnetrz-
nym obydwu sytuacji i protagonistami, cztonkami obydwu na poz6r wrogich sobie
ugrupowan (prawicowi radykatowie i islamscy radykatowie)? Teza jest ciekawa, bo
nalezatoby ja zréznicowaé w odniesieniu do dwoch habituséw opisywanych przez
StrauBa, tzn. liberalno-lewicowej niemieckiej/europejskiej inteligencji oraz blizszej
StrauRowi postawy konserwatywnej (czy tez - jak on to nazywa - reakcyjnej). Mim0
ze Straufl widziat wprawdzie w neonazistach takze ,zaniedbane przez nas dzieci
czyli mozna by sie tutaj doszukiwac typu 1 (,,oddzielona pierwotno$¢” abgetrennte

B A. Denka, Skandal oder Engagement..., s. 174-176.

P B. StrauR, Der letzte Deutsche, ,,Der Spiegel“ nr 41, 2015, s. 122-124 (tu: 124).

6 M. Hofmann, Klimaforschung im tropischen Deutschland...,s. 45-48. O. Schaffter, Modi des F>e,n
derlebens. Deutungsmuster im Umgang mit Fremdheit, w: idem (Hrsg.), Das Fremde. ErfahrungsnlOo&
lichkeiten zwischen Faszination und Bedrohung, Opladen 1991, s. 11-42.

6L B. StrauB, Wzbierajgcapie$n kozia..., s. 488.
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Urspriinglichkeit®), to jednak nalezatoby sobie zadaé pytanie, o czyjg perspektywe
tu by chodzito (dzieci czy rodzicéw). Nasuwa sie pytanie, czy jedynym mozliwym
Modusem przezywania obcosci, ktéry mozna przyja¢ wobec zamachowcow samobdj-
cow i radykalnych islamistow, nie jest typ 2, tzn. traktowanie ich jako przeciwienstw?

jaka postawa wobec ,takiego obcego”, obcego (= wroga), ujawnia sie w czasie
wejny? A przeciez z wojng, innymi stowy: z otwartym konfliktem wojennym, mamy
do czynienia od 11 wrzes$nia 2001 r.: najpierw z atakiem na WTC, a nastepnie z in-
terwencjami w Afganistanie oraz Iraku i z szeregiem zamachdéw Al Khaidy, wresz-
Cle tzw. Panstwa Islamskiego, w najwazniejszych stolicach europejskich (Londyn,
Madryt, Paryz etc.) i na catym Swiecie. Czy rzeczywiscie kwestia samego otwartego
konfliktu kultur, zderzenia cywilizacji powinna zej$s¢ na dalszy plan, a spoteczen-
stwa zachodnie, w tym spoteczenstwo niemieckie, powinny w krytycznym spojrze-
niu na wiasne zaniedbania popiera¢ postawy integracyjne i postawy tych (zyjacych
W Europie) muzutmanéw, ktérzy odcinajg sie od terroryzmu, przemocy i krytycznie
P°dchodzg do wiasnej tradycyjnej kultury6? A moze powinny sie skupi¢ na postawie
obronnej? Diagnoza Botho Straula jest generalnie krytyczna, uwaza on, ze nie ma
Podstaw aksjologicznych ws$rdd europejskich elit, ktore gwarantowataby skuteczng
obrone cywilizacji. Komentujagc zamachy z 11 wrze$nia w tek$cie Der Schlag (2001),
stwierdza, co nastepuje:

»Nigdy nie przeniknie islam do mego serca, gdyz broni ono jego chrzescijanskich ruin? ‘Nasza
wiara jest wiarg w rozsadek i wartosci cywilizacji’ (Tony Blair). Ta wiara to tylko pragmatyzm.
Dokonat misji na catym Swiecie w spos6b bardziej trwaty niz jaka$ religia. Na zaslepionych $wieta
wojng zadna taka deklaracja niewiernego nie zrobi wrazenia.

[om]

Nasze najwazniejsze cywilizacyjne wartosci, czy nie pochodzg ze ‘spoteczenstwa’, ktore tej
nazwy nie uzywato i byto dalekie od tego, aby sie okresla¢ jako ‘otwarte’?”64

Jaki rodzaj hermeneutyki obcosci powinnismy wiec stosowa¢ wobec islamu, ktéry
2 dnia na dzieh zmienia substancje zachodniej kultury? Ktory rodzaj przezywania
0 cosci wydaje sie Strauowi adekwatny? Straufl odrzuca generalnie postawe, ktéra
MoglibySmy oceni¢ jako jednostronng otwarto$¢, czyli naiwne narzucanie islamskim
.'Migrantom *uchodzcom europejskich swobdd obywatelskich, ktérych oni nie potrze-
134, poniewaz sami sobie - poprzez religie, trwate i tradycyjne zasady - te wolnos$¢
°8raniczaja. Paradoksalnie, to wiasnie liberalna postawa jest tutaj postawg dystansu,
Wr°gosci wobec obcosci (typ 2). Rowniez wtedy, kiedy polityk Zielonych uzasadnia
“Prawo” islamskich, tureckich kobiet do noszenia chust na gtowie:

A M. Hofmann, Klimaforschung im tropischen Deutschland..., s. 45.
n Przyktadem moze by¢ chociazby kwestia przymusowych matzenstw oraz zastaniania twarzy
IMejscach publicznych. Hofmann odnosi sie tu do kontrowersji wokét islamskiej dysydentki Necli
M. Hofmann, Klimaforschung im tropischen Deutschland..., s. 53 i nast.
B. Strauf3, Der Schlag, ,,Der Spiegel” nr 41, 2001, s. 225.
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»Chusta na gtowie jako znak religijnej samorealizacji kobiety, jak twierdzi pobtazliwa czton-
kini Zielonych. W sposéb bardziej trafny nie mozna swego petnego wyrozumiato$ci niezrozu-
mienia wyrazi¢ stowami. Trzeba wtasnie réwniez rytualne postuszeristwo przettumaczy¢ na jezy
emancypacji”’e

Pewna ambiwalencja jest tez wyczuwalna w tym, co Strau moéwi w eseju De?
Plurimi-Faktor (Czynnik plurimi, 2013), wskazuje tam bowiem na spotecznosc
muzutmanska w Europie jako na te, od ktérej powinnismy sie czego$ nauczyc,
ojcowskiego autorytetu, religijnosci, postuszenstwa, kulturowego przekazu, tra-
dycji: ,,Narzucamy wiernym i innowiercom nieodparcie nasze witasne wolnosci,
a w ogole nie mys$limy o tym, aby cho¢ najmniejszg czastke z ich obyczajowego
ograniczenia wolnosci uczyni¢ godna nasladowania lub dopusci¢, zeby miata na
nas wptyw” @6 Ubolewajac nad brakiem kontynuacji, nad zatamaniem sie ciggtosc¢l
miedzy tradycjg kulturowg i literackg a wspotczesng niemiecka rzeczywistoscia,
StrauB stwierdza: ,,Czym jest tradycja [Uberlieferung], na temat ten udzielg nam
lekcji, by¢ moze najwazniejszej, postuszni [wyznawcy] islamu”67. Chciatoby sie
sparafrazowaé ideologicznie dwuznaczne hasto z bytego NRD: Von Islam lernen,
heiltsiegen lernen6l Z ambiwalencjg mamy tu do czynienia dlatego, ze opisywany
modus przezywania obcosci (typ 4 - obcos¢ jako komplementarno$é) catkowicie
odpowiada temu, co proponuje Strauf}, cho¢ nie taka byta intencja ani autora ty-
pologii, ani tez tych, ktérzy zaproponowali antropologizacje Zachodu oraz rezyg-
nacje z kultury pamieci opartej na wiasnej tradycji pisanej: ,,W modusie obcosci
jako komplementarnosci wszelkie definicje oraz fiksujgce okreslenia okazujg slI?
niemozliwe. Stad wniosek, ze radykalnie tolerowana obcos¢ tego, co obce, powo-
duje rowniez brak transparencji w odniesieniu do tego, co wtasne”®. o c.ywiscie
intencja jest tutaj podawanie w watpliwo$é ,,witasnej”, tzn. tradycyjnej kultury, ale
dawno przestata stanowi¢ ona gtéwny nurt zachodniego demokratycznego spote-
czenstwa na rzecz pragmatyzmu, spoteczenstwa otwartego, Swieckosci, religiJne'
go indyferentyzmu oraz aksjologicznej pustki, i to wiasnie te zjawiska decyduje
o tym, co ,,nasze”.,Najbardziej demokratyczna bytaby dzi$ rezygnacja z tozsamo-
$ci wyznaniowej oraz obyczajowego uksztattowania. Dla edukacji oraz zawodowej
kariery zaleca sie dzisiaj Swieckie przekonania i styl zycia”70. Straul} diagnozuje,

& ldem, Der letzte Deutsche..., s. 124. StrauB prawdopodobnie formutuje tu aluzje do Renate Kinast-
ktéra opowiedziata sie za dopuszczeniem noszenia chusty w zawodach prawniczych. Zob. Kiinast gegé
Kopftuchverbot fiir Richterinnen, ,,JJunge Freiheit” 9.08.2016, https://jungefreiheit.de/politik/deutsc
land/2016/kuenast-gegen-kopftuchverbot-fuer-richterinnen/ (dostep: 25.07.2017).

&6 B. StrauB, Der Plurimi-Faktor. Anmerkungen zum AuBenseiter, ,Der Spiegel” -+ 31, 20
s. 108-112 (tu: 110).

67 item, Der letzte Deutsche..., s. 124.

8 ,,Von der Sowjetunion lernen heiflt siegen lernen” [Uczy¢ sie od Zwigzku Radzieckiego, oznacz3
uczy¢ sie jak zwyciezac.] - hasto dlatego dwuznaczne, ze w schytkowym okresie totalitarnego enerdow
skiego rezimu odczytywane byto jako nienadazanie za pieriestrojka przeprowadzang przez Gorbaczowa-

® M. Hofmann, Klimaforschung im tropischen Deutschland..., s. 48.

M B. StrauB, Der Konflikt, ,,Der Spiegel” nr 7, 2006, s. 120-121 (tu: 121).
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12 powstaje proznia, ktorg islam jako ,nieprzyjacielska sakralna potencja” (geg-
nerische sakrale Potenz)1l' wypetnia z najwiekszg tatwosciag. Wspétgra to bardzo
2 Wrzutami formutowanymi przez Kotakowskg wobec Saida, ktory dezawuowat
Zachodni obraz islamskiego Orientu, mimo iz czynit to raczej z pozycji liberalno-
'lewicowych oraz postmodernistycznych: ,,Postmodernizm i fundamentalizm is-
larnski spotykajg sie tu w naturalnym sprzymierzeniu”72
2 drugiej strony ci, ktérzy postuguja sie postmodernistycznymi instrumentami,
2aPominaja, iz jest to bron obosieczna (np. Lyotard spotkat sie z zarzutem neokon-
Serwatyzmu ze strony Habermasa), a dekonstrukcja moze uderzy¢ w tych, ktérzy
Rekonstruujg: StrauB postuzyt sie wiec bardzo wyrafinowanym trickiem (Swiad-
Czdcym jednakze nie tyle o cynizmie, ile o giebokiej przenikliwosci), aby nie na-
lazi¢ sie na zarzut nienawisci religijnej. Taki zarzut pada, gdy jaki$ intelektualista
2aczyna krytykowac islam w kategoriach obrony cywilizacji. Sformutowat wiec
Przestanie, ktére brzmi: Musimy sie uczy¢ od islamu, ale nie tego radykalnego,
wejowniczego, zbrodniczego, lecz od tego tradycyjnego, konserwatywnego, sza-
cujagcego rodzine, religie, kulture i autorytet, zeby przetrwac jako cywilizacja, jako
N sPolnota kulturowa. Przytoczone wczesniej zdanie: ,,Nigdy nie przeniknie islam
0 mego serca, gdyz broni ono jego chrzescijafskich ruin?” nie powinno by¢ obar-
C2°ne znakiem zapytania. Konieczne jest wiec, aby powroci¢ do tak wyszydzanych
wartosci, jak religia czy zoinierski etos, o ktorych StrauR pisat we Wzbierajgcej
Piesni kozia (1993). Réwniez w tej kwestii diagnoza autora nie jest optymistycz-
na- Niemcy jako nardd, rozumiany jako wspdélnota kulturowa, nie przetrwajg. Juz
sarn tytut eseju Ostatni Niemiec (Der letzte Deutsche) nie pozostawia ztudzen.
owniez stwierdzenia w rodzaju: ,,Dzieki migracji wykorzenionych bedzie koniec
2 narodem oraz literaturg narodowg”73 Majgc poczucie, iz wigkszym zagrozeniem
Jest Programowe oderwanie sie od kultury i literatury narodowej uprawiane przez
»otwarte” spoteczenstwo niz sam zalew islamu, autor usituje znalez¢ watpliwg po-
j~eche w tym, ze by¢ moze umiarkowani muzutmanie znajdg w sobie cheé¢ do od-
rycia i przyswojenia dziedzictwa literatury niemieckiej (zupetnie w duchu Wier-
achera i Kruschego): ,,Predzej Syryjczyk na tyle wyksztatci sie w niemieckim, ze
Pewnego dnia zdota odkry¢ Straznikéw Korony [Die Kronenwéachter] Achima von
rnima, niz wyksztatcony Niemiec miatby wiedzie¢, kim byt Efrem Syryjczyk”74
trauB odwotuje sie ponadto w swoim teksécie do Tajnych Niemiec (Geheimes Deu-
tSchland), grupy twoércéw skupionych woko6t Stefana Georgego na przetomie XI1X
t. w-"a ma przy tym na mysli swoich duchowych pobratymcéw: Hamanna,
.Ungera, B6hmego Nietzschego, Klopstocka i Celana. Mogtoby to sugerowa¢, ze
Jeg0 diagnoza majedynie wymiar estetycznego manifestu. Jednak owo odwotanie
A 2015 r., roku bezprecedensowego otwarcia sie na migrantéw, moze miec tez cha-

7L Ibidem.

N A. Kotakowska, op. cit., s. 146.
B. StrauB, Der letzte Deutsche..., s. 124.
Ibidem.
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rakter - wyrazonej za pomocg metafory - diagnozy, ktéra musi ewokowaé bardzo
konkretne i ponure skojarzenia. Rdwniez te demograficzne, zwigzane z analizami
Schirrmachera oraz Huntingtona. Straull wydaje sie w aktualnej diagnozie by¢ tak
pesymistyczny, ze niektorych tez z eseju sprzed 11 lat, Der Konflikt (2006), nawet
nie powtarza (mogtyby sie one spotka¢ z zarzutem zajecia konkretnego politycz-
nego, antyimigranckiego stanowiska, a kojarzenia zjakimikolwiek ugrupowaniami
politycznymi, takimi chocby, jak Pegidg, StrauR pewnie chciatby unikngc), nie-
mniej jednak warto je na zakonczenie przytoczy¢:

»Jaki$ czas temu we Francji Jean-Marie Le Pen zostat ukarany 10 000 euro, poniewaz pole-
micznie zauwazyt, iz w kraju wkrétce bedzie 25 miliondw muzutmanéw, obok ktérych Francuzl
musieliby chodzi¢ ze spuszczong gtowa.

Roéwniez liberalne duchy mogtyby przy okazji aktualnych niepokojéw zapytaé, czy zwycieskib
walki obronne, ktére chrzeécijanska Europa niegdy$ prowadzita przeciw najazdowi arabskich mo-
carstw, z dzisiejszego punktu widzenia nie byty na darmo.

Coraz bardziej stajaca si¢ wiekszoscig muzutmanska grupa ludno$ci Amsterdamu oraz innych
metropolii wkrotce nie bedzie potrzebowata naszej tolerancji” 7

Niemniej istotne jest réwniez to, ze ten krotki esej byt opatrzony rycing z wizerun-
kiem Karola Mtota, pokonujgcego Arabéw w bitwie pod Poitiers (732 r.), ktora za-
pobiegta islamizacji Europy. To - do$¢ istotne miejsce pamieci - zostaje uzupetnione
jeszcze innym miejscem pamieci, rekonkwistg, sukcesywnym wypieraniem Mauréw
z Potwyspu Iberyjskiego (VII-XV w.), choé pojawia sie tylko na marginesie i jest
obarczone wieloma odzegnujgcymi sie od ksenofobii i rasizmu ,ale”. Bo przeciez
Botho Strau moéwi wyraznie:

»Nikt o prawym sumieniu nie da sie zauroczy¢ ani uwie$¢ kundlemu $ladowi rasizmu wraz
z jego ksenofobicznymi mutacjami. Ale gdy na boisku mtodzi niemieccy Turkowie na ich syna
wotajg ‘chrzescijariska Swinia’, wzdragamy sie, mimo ze wcze$niej wcale nie czuliémy sie ani nie
przyznawalismy sie do bycia chrzescijanami. Awersja wobec jakiejkolwiek formy religijnego znie-
stawienia ogarnia kazdego, wraz z wszelkimi banalnymi roszczeniami, aby dominowa¢ w rewirze»
a moze nawet z pewng domieszka ukrytej zadzy rekonkwisty” %

Niemniej jednak skojarzenia z przywotaniem wspomnianych miejsc pamieci p0'
jawiajg sie i oddajg pewng potencjalnie mozliwg rzeczywisto$¢. Tylko nalezatoby sie
zastanowi¢, w jaki modus traktowania obcosci wpisujg sie te emocje? Czy emocje
wynikajace z poczucia tozsamosci, identyfikacji z resztkami chrzescijaristwa to p0'
stawa poréwnywalna do rasizmu (od ktorego sie przeciez Straufl odzegnuje)? |jakl
model hermeneutyki obcosci oraz interkulturowo zorientowanej filologii jest tutaj na
miejscu? Moze zegnanie sie z tradycyjng Gadamerowska hermeneutyka jest jednak
przedwczesne? Czy mozliwa jest swoista germanistyka interkulturowa 2.0, ktéra

% B. StrauB, Der Konflikt..., s. 120.
® lbidem.
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Problem wojny kultur i cywilizacji bedzie traktowac na serio i widzie¢ rdwniez de-
strukcyjne skutki pomieszania ideologii z nauka? Wydaje sie, ze refleksja akademicka
nie do konca nadgza za tym wszystkim, z czym aktualnie mamy do czynienia w Eu-
I0pie i na Swiecie, obstaje przy policentrycznych modelach (ktdre majg potencjat nie
tylko deskryptywny, lecz takze performatywny, gdyz walnie do powstawania i utrwa-
ania tej nowej rzeczywistosci sie przyczyniajg). Widzimy, jak zmiana patrzenia na

urope jako centrum przebiegata w koncepcjach teoretycznych ijakie zmiany nastg-
P'ty w odniesieniu do tradycyjnej germanistyki, rGwniez te instytucjonalne (kierunki

ademickie: interkulturowa germanistyka oraz literatury $wiata). To, co sie dzieje,
2iajduje odzwierciedlenie w tekstach kultury, w literaturze, filmie, w dyskursie poli-
tycznym i medialnym. Refleksja naukowa przychodzi - i stusznie - zawsze z pewnym
°Poznieniem. Z pewnoscig odpowie jeszcze na to, co jest biezaca rzeczywistoscia
Wtrudnych, acz ciekawych czasach.

j°r hab. prof. UAM Andrzej Denka, Instytut Filologii Germanskiej Wydziat Neofilologii UAM,
°znah (andrzej.denka@amu.edu.pl)
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ABSTRACT

Migration crisis thatfollowed the outbreak o fthe war in Syria and the German openness policy
1 Kommenskultur) —which has triggered somewhat critical opinions in Polish right-wing periodicals
Is a good opportunity to examine the term ‘interculturality’ As early as the beginning of the 1980s,
ei"inan academic circles attempted a redefinition of ‘philology ’(language studies) giving rise to ‘inter-
ural German studies ’ associated with its mostfamous advocate, Alois Wierlacher. One ofthe prem-
g S,nv°lvedgoing beyond Eurocentrism and abandoning traditional hermeneutics applied in traditional
erman humanities (Geistesgeschichte) infavor of what has come to be named the ‘hermeneutics of
°ngeness "(Hermeneutik der Fremde). German literature was supposed to open to new interpretations
a efrom thepoint ofview ofremote cultures. Much more profound changes were proposed as a conse-
ence ofthe cultural turn’and taking into account the post-colonial perspective, associated with such
/ajo* ersas” SaidandH.K. Bhabha. Accordingly, German studies were supposed to be given up in
2 °r°fintercultural literature studies or the trend known as ‘world literature *, Even after September 11,
Sp c°nceptual and institutional development appeared to have completely ignored the diagnosis
mHuntington presented in 1993 as ‘the clash ofcivilizations. ' The ideasformulated by Botho Strauf
°vide a counterpoint to the German postulates of the anthropologization ofthe West. Given the clash
tu CV~zati°ns and the migration crisis, his diagnosis is extremely pessimistic: German society and cul-
A e will not survive having become separatedfrom traditional values. A thorough perusal ofhis essays
A nionstrates thefact that academic models do notprovide adequate descriptions o freality and they are
c,ually destructivefor Western societies.
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