BOGDAN SUCHODOLSKI

DUSZA NIEMIECKA W SWIETLE FILOZOFII

WSTEP

Charakterystyka duszy narodu nie jest nigdy rzeczg fatwa.
Szczegllnie jednak trudng staje sie wéwczas, gdy charakteryzowacd
chcemy wroga. Pokona¢ wowczas trzeba odruchy niecheci, nawet
nienawisci. Gdy jednak potrafimy to zrobié, otwierajg sie przed
nami pewne mozliwosci utatwiajgce spetnienie postawionego zada-
nia. | wrogos$¢ jest bowiem stosunkiem zblizajagcym. Odstania sie
w nim wiele tego, co bywa zakryte dla patrzacych z innych stano-
wisk. Lata tej wojny pozwalajg nam niebywale wzbogaci¢ nasze
dosSwiadczenia dziejowe z tego stosunku. Ale wyzyskac je chcemy
jak najbardziej uczciwie, z surowa bezstronnoscig. Szukamy
prawdy. Obca nam jest propaganda.

Widzie¢ dusze niemieckag w Swietle filozofii niemieckiej — zada-
nie to bardzo ponetne. Zaraz na wstepie wszakze rodzi sie watpli-
wos¢, czy jest to Swiatto odpowiednie. Czy zobaczymy w nim rze-
czywiscie te dusze taka, jakg ona jest, jaka sie ujawnia w czynach,
czy tez moze ujrzymy tylko jaki$ jej fragment, moze ciekawy, ale
pozbawiony znaczenia w zakresie zyciowej dziatalnoSci narodu?
Gieboko zakorzeniona — i to nie tylko w nas — jest przeciez teoria
0 dwoistosci kultury niemieckiej, na ktorg sktadac sie majg przeci-
wienstwa Weimaru i Poczdamu, przeciwienstwa filozoféw, poetow,
artystow i politykow, wodzow, zoinierzy. Czy wiec patrzac przez
pryzmat filozofii nie zobaczymy tylko jednego oblicza duszy nie-
mieckiej i to wtasnie tego, na ktérym nam — przejetym okropno-
$ciami wojny — najmniej zalezy?

Pragniemy wyraznie i zaraz na wstepie odpowiedzieé na te wat-
pliwosci. Dokladniejsze badania przekonywajg, iz dusza niemiecka
jest jednolita. | jest wiasnie taka, jak to najbardziej bezposrednio
1jaskrawo ujawniajg czyny Fryderyka, Bismarcka, Hitlera. Filo-
zofia i sztuka niemiecka wyrazajg te same zasadnicze tendencje,
chociaz—oczywiscie—czynig to w sposdb swoisty. Jesli siegniemy
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w to krélestwo ducha dostatecznie gteboko, odnajdziemy w nim
zasady postawy wobec zycia i Swiata te same, ktorym sg postuszni
politycy i wodzowie.

Trud ten optaca sie podwdjnie. Poczynamy dzieki niemu lepiej
rozumie¢ dziatalnos$¢ polityczng Niemiec nawet w jej najbardziej
codziennych przejawach. Poczynamy jg rozumie¢ jako uwarunko-
wang gtebokimi sktonnosciami psychiki niemieckiej. Rbwnoczesnie
za$ poczynamy rozumie¢ niemiecka kulture duchowg w jej sensie
moze najistotniejszym, cho¢ ukrytym dla oczu laika.

Ale skoro tak sie rzeczy majg, studium niniejsze nie moze pole-
ga¢ na podaniu frapujacych wypowiedzi na temat psychiki nie-
mieckiej, jej dazen i celow, wypowiedzi, ktdrych tak wiele znalez¢
mozna w pismach niemieckich filozoféw. Nalezy siegna¢ giebiej.
Musimy zasadnicze dziejowe witasciwosci tej filozofii potraktowacé
jako Swiadectwo mowigce o duszy niemieckiej. Wyraza si¢ ona
w tych witasciwosciach bez wzgledu na to, czy wiedzg o tym w da-
nym momencie filozofowie, czy tez nieSwiadomie ulegajg prze-
moznej sile narodowego typu.

Przesledzenie takiej interpretacji filozofii niemieckiej jest nie-
watpliwie trudniejsze dla czytelnika niz zapoznanie sie z wyborem
cytat mdéwigcych bezposrednio o psychice narodu. Jest to jednak
droga jedyna. Nie tylko dlatego, ze zalezy nam przeciez na po-
znaniu tego, jakimi rzeczywiscie Niemcy sa, a nie na poznaniu tego,
co o sobie sadzg, ale przede wszystkim dlatego, iz jedynie wnikajac
w ten sposéb w filozofie niemiecka, a mianowicie ujawniajac jej
najgtebsze tendencje, potrafimy spetni¢ postawione poprzednio
podwdjne zadanie: zrozumienia i zycia, i ducha tego narodu.

1L PRZECIW RACJONALIZMOWI

Zasadniczym znamieniem filozofii niemieckiej jest nieche¢ do
racjonalizmu. Niemcy nie tylko nie wydaty zadnego wielkiego filo-
zofa tego kierunku, ale nawet nie przezyty giebiej europejskich
pradéw racjonalizmu. Racjonalistyczni filozofowie niemieccy, jak
np. Wolf i Herbart, mieli charakter epigonéw kodyfikujagcych za-
graniczne osiggniecia i nie posiadali nigdy statego uznania w ojczy-
Znie. Jest rowniez rzeczg charakterystyczng i znamienng, ze wiel-
kich racjonalistow Zachodu ujmowano w Niemczech w sposob
swoisty i wielbiono wcale nie za te cechy, ktdre im jednaly stawe
i wptywy gdzie indziej. Najbardziej charakterystycznym przykta-
dem jest Kartezjusz. Rola Kartezjusza we Francji wigze sie z uzna-
niem wartosci kartezjanskiej metody mysSlenia, z przejeciem sie
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zasadami idei jasnych i wyraznych, z uznaniem warto$ci watpienia
i moralnego powsciggu woli w wydawaniu sgdu w przypadkach
watpliwych i trudnych. W Niemczech natomiast, ilekro¢ przyzna-
wano Kartezjuszowi przydomek ojca filozofii nowozytnej, czy-
niono to z tego wzgledu, iz upatrywano w filozofii kartezjanskiej
poczatek idealizmu rozwinietego nastepnie przez Kanta i jego na-
stepcow. Kartezjusz wedle tego pogladu miat by¢ pierwszym, ktory
wyznawatl przekonanie o wyzszos$ci myS$lenia w stosunku do bytu,
pierwszym, ktdry traktowat myslenie jako spontaniczne i twoércze,
oraz o$mielit sie rzeczywisto$ci narzucac¢ jego formy. Ten wiasnie
niezalezny, a w pewnym sensie imperialistyczny charakter mysli
ludzkiej wydawat sie szczeg6lnie drogi filozofii niemieckiej. Nato-
miast whasciwy Kartezjuszowi i racjonalistom francuskim sposob
realizowania tej zasady budzit sprzeciwy. Oskarzano przeto Kar-
tezjusza, iz nie wydobyt ze swej zasady podstawowej tego, co z niej
wydoby¢ nalezato, a co uczynili dopiero filozofowie niemieckiego
idealizmu. O tym, ze problem filozofii kartezjanskiej jest wcigz
jeszcze w Niemczech aktualny, Swiadczy ostatnio ksigzka Jaspersa
o Kartezjuszul). Ze stanowiska swego egzystencjalizmu przepro-
wadza on bardzo ostrg krytyke Kartezjusza wytykajac mu zwia-
szcza jako wady i biedy to wszystko, co ma w nim charakter racjo-
nalistyczny.

Podobny jest stosunek do Spinozy. Popularnos¢ swg w Niem-
czech zawdziecza on swemu panteizmowi, nie za$ racjonalizmowi.
W oczach poetéw i filozofow niemieckich, zwlaszcza od czaséw
Goethego, stat sie on symbolem jakiego$ ekstatycznego ubostwie-
nia Swiata i przyrody. Pamietajac, ze roztapiat w tym bezmiarze
osobe cztowieka, catkowicie zapominano o wszystkim, co w jego
filozofii byto z ducha racjonalizmu. Tylko dzieki temu mogt on by¢
ulubionym filozofem niemieckiego idealizmu. W przypadkach za$
gdy transpozycja taka, jak w stosunku do Kartezjusza i Spinozy,
nie byta mozliwa, niechetna i wroga postawa filozofii niemieckiej
wobec racjonalizmu wystepowata w catej jaskrawosci. Szczegolnie
wyraznie ujawnito sie to w stosunku do filozoféw o$wiecenia fran-
cuskiego, ktérzy zwiaszcza od czasow ostrych sgdéw Hegla nie
mieli nigdy w Niemczech uznania. Proces emancypowania sie spod
wptywow kultury francuskiej zaznaczajacy sie w Niemczech od
schytku wieku XVIII, a nastepnie od wojen napoleonskich wzrost
niecheci do tej kultury miat w sobie jako sktadnik zasadniczy nie-

‘) Karl Jaspers, Descartes und seine Philosophie.
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che¢ do racjonalizmu, oskarzonego o powierzchownos$¢ i sche-
matyzm.

Racjonalizm — zdaniem Niemcow — nie tylko wrogi byt
prawdziwemu filozofowaniu, jakiego nauczyt Kant, ale réwniez
wedle jego zasad nie mozna byto bada¢ przyrody, jak to wykazat
Goethe. Zwtaszcza w wieku XX, gdy fizyka Swiatowa poczynata
odwracaé sie od uje¢ mechanistycznych, filozofia niemiecka usito-
wata przedstawié siebie sama jako filozofie, ktéra od wiekéw kie-
rowac¢ sie miata ku tym przeSwiadczeniom wbrew renesansowej
tradycji europejskiej. Krytyka przyrodoznawstwa, ktérego podwa-
liny potozone zostaty przez Galileusza i Newtona, stanowi naj-
bardziej ulubiony temat wspdtczesnej publicystyki filozoficznej
niemieckiej, usitujgcej wykazaé, iz niemiecka tradycja badania
przyrody rozpoczynajaca sie od Paracelsusa i Goethego, podtrzy-
mywana przez Schopenhauera, tradycja przeciwstawiajgca sie me-
todom racjonalistycznym jest jedynie stuszna, jak o tym swiadczy¢
ma nowa fizyka, ktéra po diugim bigdzeniu wséréd manowcodw
racjonalizmu weszta wreszcie na drogi wskazywane przez wizjo-
neréw niemieckich. Nawet niespecjalisci, bo filozofowie tacy jak
np. E. Krieck, piszg na ten temat obszerne ksigzki.

Jak filozofii i nauki, podobnie i zycia zbiorowego — wedtug
Niemcoéw — gruntowaé nie mozna na racjonalizmie. Rewolucja
francuska stata sie nie tylko dla sfer konserwatywnych niemieckich
negatywnym przyktadem polityki spotecznej. Réwniez i obdz
postepowy nie miat sympatii dla tej metody dziatania. Na prze-
tomie XVIII i XIX wieku formuje sie w Niemczech gtdwnie za
sprawg Lorenza von Steina i Savigny’ego catkowicie antyracjona-
listyczny spos6b mysSlenia o spoteczenstwie, ktéry stanie sie
typowy dla socjologii niemieckiej. Zaden z jej wynikow nie byt tak
gto$ny i tak powszechnie w Niemczech uznawany jak ustalone
przez Tonniesa rozréznienie miedzy ,,Gemeinschaft” i ,Gesell-
schaft”, polgczone z uznaniem wyzszosci tej pierwszej formy
Wspéizycia jako spontanicznej, naturalnej i zespalajgcej ludzi nie-
rozerwalnymi wiezami uczuciowymi. Po wojnie 1914 r., w okresie
silnych wptywow amerykanskich w Niemczech, formowata sie
W nawiazaniu do tej tradycji socjologicznego myslenia silna
reakcja przeciwko racjonalizacji we wszystkich jej objawach
W zyciu spotecznym i gospodarczym. Krytyka urbanizacji zycia
i mechanizacji pracy ludzkiej przeprowadzane byty ze szczegblng
gwattownoscig. Sympatie dla dalekiego Wschodu, dla filozofii hin-
duskiej i chinskiej, dla madro$ci Azji, czemu poczatek dat Goethe
1 Schopenhauer, rozwijaty sie w tych czasach szczegOlnie silnie.
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Zycie i mys$l tych kultur dalekich miaty by¢ wzorem przeciwstawio-
nym zachodnio-europejskiemu racjonalizmowi spotecznemu, ktéry
Swiecit swoj niebezpieczny triumf w amerykanizmie.

O tym, jak silng byta zawsze ta przeciwracjonalistyczna atmo-
sfera w Niemczech, Swiadczy¢ moze fakt, iz nawet pisarze, ktérzy
z racji swego pochodzenia albo z racji swoich przekonan spotecz-
nych lub wreszcie z racji swego zawodu winni byli wyznawac wiare
racjonalistyczng, wyrzekali sie jej catlkowicie lub przynajmniej
czesciowo pod wptywem kultury niemieckiej, w ktorej byli wy-
chowani.

Wielkimi przyktadami tego sg Marks i Freud. Pierwszy z nich,
calg naturg swego usposobienia popychany ku racjonalizmowi,
stangt w potowie tej drogi, bedgc nie darmo uczniem Hegla, ktd-
remu zawdzieczal sktonno$¢ ku mysleniu historycznemu oraz
uznanie, iz najistotniejszym czynnikiem zycia jest sprzeczno$¢.
Dlatego tez, jesli Comte wykorzystywat myslenie historyczne, aby
tworzy¢ naukowo i racjonalnie epoke fadu, o tyle Marks starat sie
demaskowaé ztudzenia Swiadomosci, wykazywac¢ nedze filozofii
i wydobywac na jaw nieubtagana, wieczng i demoniczng dialektyke
samozaprzeczen. Jak Hegel stat sie pogromcg spotecznego racjona-
lizmu hodowanego w dobie rewolucji francuskiej, podobnie Marks
stat sie pogromca porewolucyjnego socjalizmu utopijnego, gtéwnie
za jego wiare, iz rozum i dobra wola potrafig osiggng¢ harmonie
spoteczna. X

Tak samo koncepcje Freuda, w ktérych w miare rozwoju ich
autora uwydatniata sie coraz silniej pozaracjonalna i demoniczna
istota natury ludzkiej, zwigzane byty licznymi wiezami pokrewien-
stwa z tradycja filozoficznej mysli niemieckiej, zwtaszcza za$ z filo-
zofig Schopenhauera i Nietzschego.

Sam Freud $w;adom byt tych pokrewienstw i posSwiecit Schopen-
hauerowi, ktorego filozofia podporzagdkowywata rozum woli a osro-
dek woli upatrywata w instynktach seksualnych, osobne rozwaza-
nia. Nietzsche za$, dzieki swym analizom moralnosci, stat sie
W gruncie rzeczy pierwszym twdrcg psychoanalizy, zwlaszcza za$
tego wszystkiego, co ma w niej charakter filozoficzny. Jesli doda-
my do tego, ze wywodzaca sie ze zrodet kantowskich analiza psy-
chiki ludzkiej przeprowadzona przez Feuerbacha akcentowata
twdrczy i psychopatyczny zarazem charakter ludzkich wyobrazen
i mysli, ze przezycia i tresci religijne zestawiata z marzeniami sen-
nymi na jawie, oraz jesli dodamy, ze Edward von Hartmann caty
swdlj system filozoficzny opart na pojeciu nieSwiadomosci —
bedziemy mogli przedstawi¢ sobie pokroétce, jak istotne zwiagzki
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taczg Freuda z filozoficzng atmosferg niemiecka. Pod jej to wpty-
wem niewatpliwie ten pierwotnie trzezwy i ostrozny lekarz-empi-
ryk dochodzit do petnego systemu filozoficznego, w ktérym natura
ludzka przedstawiona zostata jako splot wiecznej i irracjonalnej
walki miedzy popedami erotycznymi i popedami $mierci.

2. PRZECIW EMPIRYZMOWI

Chociaz nurt walki z racjonalizmem jest jednym z najbardziej
jaskrawych znamion mysli niemieckiej, nie stanowi on jej peinej
charakterystyki. Walka z racjonalizmem prowadzona byé moze
w imie wielu r6znych haset. Najczesciej podejmuja ja ci, ktérzy
wierzg w warto$¢ filozofii empirycznej, badz tez w wartos¢ religii.
Filozofia niemiecka nie idzie jednak zadng z tych drdg.

Antyracjonalizm niemiecki jest rownoczesnie antyempiryzmem.
Bacon nie miat nigdy w Niemczech ani wyznawcow, ani nasladow-
cow. Watpiono nawet, czy godzi sie go nazwac filozofem. Goethe
powiedziat kiedy$, ze kazdy fakt zawiera w sobie teorie, a powie-
dzenie to nie miato by¢ zachetg do przezwyciezania tego stanu
rzeczy, ale przeciwnie, miato by¢ zachetg do tego, by nad ta teorig
rozmys$la¢ i rozbudowywac jg. O ile przeto empiryzm od czaséw
Bacona i Hume’a starat sie zawsze o mozliwie jak najdoktadniejsze
wytgczenie z naszych sagdow o rzeczywistosSci tego wszystkiego, co
nie jest bezposrednim i wiernym obrazem samej rzeczywistosci,
o tyle filozofia niemiecka do tego rodzaju minimalizmu empirycz-
nego nie byta nigdy trwale sktonna. Nawet w dobie pozytywizmu,
gdy prébowano do tych haset nawigzywaé, empiryzm niemiecki
przeksztatcat sie wczesniej czy pdzniej w swoistg metafizyke, jak
sie to dziato np. z Avenariusem i Machem.

Statym czynnikiem pobudzajgcym do porzucania pozycji czy-
stego empiryzmu byta obowigzujaca tradycja kantowska, z ktorej
w wielokrotnych renesansach odradzaty sie wcigz na nowo przeko-
nania o autonomicznej i tworczej sile porzadkujgcej ludzkiego
myslenia.

Docieramy tu do najistotniejszego Zrédta niemieckiej niecheci
w stosunku do empiryzmu. Jest on godny potepienia nie tylko ze
wzgledow teorio-poznawczych uwydatniajgcych aprioryczny cha-
rakter naszego poznania — z tego punktu widzenia przeciw-
stawiano sie przeciez empiryzniowi wszedzie i od wiekéw — ale
przede wszystkim dlatego, iz wyraza on jakie$ podstawowe zaufa-

.....

jedynym wystarczajacym, choé niezmiernie trudnym zadaniem
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filozofii jest jak najwierniej opisa¢ to, co istnieje. Typowym za$
przeSwiadczeniem mysli niemieckiej od czaséw Kanta jest prze-
Swiadczenie, iz to, co istnieje, jest chaosem, ktory powinien dopiero
by¢ formowany przez ludzkos$¢ i ktéry jest rzeczywiscie formo-
wany w nauce i filozofii. W ten spos6b poznanie ludzkie staje sie
doskonalsze niz rzeczywisto$¢, a nawet dZzwiga jg na wyzszy po-
ziom. Krytyka empiryzmu przeprowadzona z tego stanowiska
wigze sie z tendencjami, na ktore wskazywaliSmy mowigc o walce
z racjonalizmem. Nie za to byt on w Niemczech krytykowany, iz
formutowal zasade aprioryzmu i hasto ksztattowania rzeczy-
wistosci, ale za sposob, w jaki pojmowat technike tego ksztattowa-
nia. Sama zasada natomiast, wedle ktdrej rzeczywisto$¢ jest tak
dtugo chaosem, pdki nie uformuje jej cztowiek, stanowita w oczach
filozofii niemieckiej warto$¢ pradéw racjonalistycznych, a brak
tego przekonania byt witasnie grzechem empiryzmu.

W tym samym kierunku co filozofia Kanta prowadzity takze inne
tradycje, zwlaszcza za$ tradycje artystyczne i pedagogiczne. Od
czasOw Goethego coraz bardziej utrwala sie przekonanie, iz powo-
taniem artysty nie jest ani obrazowac, ani wyobrazac¢, ani wyrazac,
ale ksztattowac. Ulubione to stowo estetyki niemieckiej znajduje
odpowiednik w nieprzettumaczalnym hasle teoryj pedagogicznych,
w hasle ,Bildung”, wzglednie — jak to jest charakterystyczne dla
innych obozéw — w hasle ,,Zucht”.

We wszystkich tych trzech zakresach: w teorii poznania, w teorii
sztuki, w teorii wychowania przejawia sie poczucie, iz rzeczywi-
sto$¢ sama w sobie jest chaosem, w ktéry musi by¢ wprowadzony
porzadek. Ten wtasnie imperializm w stosunku do rzeczywistosci
w potgczeniu z poczuciem szczegoOlniejszej misji, jaka w zakresie
formowania chaosu przypada niemieckiemu geniuszowi, stanowi
najgtebsze zrodto niecheci do empiryzmu.

Dlatego to filozofia niemiecka, zwtaszcza od czas6w Hegla, po-
trafi operowac faktami w sposob najbardziej dowolny. Sam Hegel
przeciez byt twdrcg niezmiernie ptodnego w nastepstwa i wygo-
dnego rozréznienia miedzy faktami istotnymi i nieistotnymi, przy
czym instancjg kwalifikujgcg byta w tym rozrdéznieniu powzieta
z gory koncepcja filozoficzna. Nie wszystko, co byto lub jest —
powie w swym zargonie filozoficznym Hegel — jest ,Dasein”.
Wi iele z tego, co istnieje, to tylko ,, Tatsache”. | to wiasnie nie tylko
moze, ale i powinno by¢ przez filozofa pomijane lub lekcewazone.
Jego stynne powiedzenie, ze jesli przyroda nie stosuje sie do praw,
ktére on jej w swej filozofii przepisat, to tym gorzej dla niej, sta-
nowi zasade, ktorej filozofia niemiecka w swym upodobaniu do
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konstruowania jednostronnych systeméw byta czesto postuszna.
W zadnym innym narodzie nie spotykamy tylu ré6znorodnych préb
ujecia catosci wydarzen dziejowych lub zjawisk przyrody, albo po
prostu catego Swiata ze stanowiska jakiej$ jednej zasady, jak wia-
$nie w filozofii niemieckiej.

To przyzwyczajenie do naciggania faktow i do przeprowadzania
sofistycznych dowodzen, cata ta atmosfera filozoficzna niemiecka
nie mogta nie odhié¢ sie rowniez i na niemieckiej nauce. Jej drobia-
zgowos$¢ i doktadnos$¢ nie moze byé nigdy Swiadectwem wzbudza-
jacym zaufanie do prawdziwosci wynikow.

Doktadnos$¢, drobiazgowosé i Scisto$¢ nie sa w niej bowiem nigdy
wyrazem szacunku dla rzeczywistosci i wyrazem dazenia do jak
najwierniejszego jej zobrazowania, ale sg pewnymi wiasciwosciami
metody pracy, ktéra z rowng pilnoScig stosowana jest w stuzbie
prawdzie, jak i w stuzbie uprzedzeniom, wyznawanym teoriom lub
doswiadczanym namietno$ciom. Wtasciwosci te maja charakter
formalny i do formalizmu w tym znaczeniu umystowos$¢é niemiecka,
jak to jeszcze zobaczymy, posiada od czasow Kanta szczeg6lny
pociag.

Odstaniajgc w ten sposob najgtebsze zrddia niecheci do empi-
ryzmu przekonujemy sie, ze i drugi zasadniczy punkt widzenia,
z ktérego mozliwa jest krytyka racjonalizmu, a mianowicie punkt
widzenia religijny, nie moze by¢ charakterystyczny dla umysto-
wosci niemieckiej. Bowiem to, co najbardziej uderza w tej nie-
mieckiej krytyce empiryzmu, to przeSwiadczenie, iz Swiat nie jest
kosmosem, lecz chaosem, i ze organizowanie w nim porzgdku ma
by¢ samorzutnym dzietem cztowieka.

3. PRZECIW RELIGII CHRZESCI\\]ANSKIEJ

Walka z racjonalizmem i empiryzmem nie oznaczalta w Niem-
czech obrony stanowiska religijnego. W zakresie filozofii wywo-
dzacej sie z przezy¢ religijnych Niemcy- od wiek6w miaty bardzo
mato do powiedzenia. Wspaniaty rozwdj filozofii Sredniowiecznej
dokonywat sie poza"Niemcami, rowniez i w czasach p6zniejszych
ten przystowiowy narod filozoféow nie wydat nikogo, kto mégtby
sie chociaz czesciowo mierzy¢ z myslicielami tej miary co Pascal,
Newton lub Kierkegaard. Réwniez i wielka poezja niemiecka nie
dawata nigdy wyrazu gtebszym przezyciom religijnym.

Stwierdzajgc.ten negatywny stan rzeczy wywotaé mozemy pe-
wne zastrzezenia i watpliwosci, bowiem zainteresowania metafi-
zyczne wydajg sie wielu ludziom zasadniczg cechg psychiki nie-

7*
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inieckiej. Sami Niemcy zresztg najczesciej to podkreslajg.
Ale dla wiernego jej scharakteryzowania jest rzeczg wielkiej
wagi dokona¢ rozroznienia miedzy przezyciami religijnymi
a przezyciami metafizycznymi. Jakkolwiek sg to przezycia
pokrewne, nie sg one jednak identyczne, a stosunki, jakie miedzy
nimi zachodza, bywajg rézne. Najczestszy i najbardziej naturalny
jest ten, w ktdrym rozrtiy$lania metafizyczne wywodzg sie bez-
posSrednio z doSwiadczen religijnych. Mozliwy jest jednak i taki
przypadek, w ktorym filozofia o treSciach metafizycznych budo-
wana jest przeciw religii. Religia mianowicie wydaje sie jakg$ wia-
Sciwoscig czasow zamierzchtych, niegodng petnego i dojrzatego
cztowieczenstwa. Ludzkos$é wyrastajac z okresu swego dziecinstwa
powinna wyrzekaé sie religii i tworzy¢ filozofie.

Taki wiasnie typ stosunku miedzy religig i metafizyka jest cha-
rakterystyczny dla Niemcdw. Pierwszym wyrazem tego stanu rze-
czy jest okres reformacji, w ktérym oderwanie sie od katolicyzmu
stato sie jednocze$nie zezwoleniem na snucie whasnych zapatrywan
metafizycznych. Jak silng byta ta tendencja, Swiadczy¢ o tym moze
fakt, ze nawet Boehme byt raczej metafizykiem konstruujgcym co$
w rodzaju systemu filozoficznego, obejmujgcego w wielkiej mierze
zagadnienia filozofii przyrody, niz mistykiem dajagcym wyraz prze-
zy¢ wewnetrznych i swej duchowej tgcznosci z Bogiem.

Szczeg6lne wszakze natezenie tej tendencji przypada na okres
poczatkdw XI1X stulecia. Najgtebszym zyczeniem i najgtebszg am-
bicja filozoféow niemieckiego idealizmu jest Otworzenie filozofii,
ktéra by zastapita przestarzatg religie. Do tego celu zmierza Fichte,
walczac zaréwno z ateizmem jak i z oficjalng religig, usitujgc stwo-
rzy¢ system filozoficzny, ktory by przynosit cztowiekowi to
wszystko, co mu dawata dotychczas religig, ale ktéry by réowno-
czes$nie maégt byé przyjmowany i uzasadniany przez rozum.

Rozwoj filozoficzny Hegla ma swe Zrédto w miodzienczych stu-
diach biblijnych* rozmyS$laniach religijnych, a system jego filo-
zofii, zwlaszcza za$ historiozofii z jego pojeciami ducha obiekty-
wnego i idei — jest wynikiem pragnienia, aby przekona¢, iz $wiat
i dzieje majg sens i warto$¢ same w sobie. Z zupeing przeto stusz-
noscig jeden z wspotczesnych filozoféw hitlerowskich Alfred
Baumler nazwat filozofie Hegla ,teodyceg bez Boga". Réwniez
i dla Schopenhauera, ktory byt skadinad przeciwnikiem Hegla, filo-
zofia stoi wyzej niz religig. Schopenhauer nie odrzuca jej wpraw-
dzie uznajac jej wartos¢ dla thumu, ale wtasnie i tylko dla ttumu.

Ludzie, ktdrzy sie wznoszg ponad poziom przecietnosci, siegac
beda zawsze po madros¢ filozoficzng, i dla takich witasnie ludzi
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stwarza Schopenhauer swdj system filozoficzny, ktéry ma im przy-
nies¢ nie tylko rozwigzanie zagadki bytu, ale ktéry réwniez ma
formowacé ich postawe wobec zyci*.

O tym wszakze, jak silng byta w Niemczech tendencja ku stwo-
rzeniu filozofii, ktéra by zastgpita religie, Swiadczy najjaskrawiej
przyktad Marksa i socjalistbw niemieckich. Podejmujg oni nie
tylko walke z religig i Kosciotem — ale nurtowani od wewnatrz
jakims$ urazem, mozna by powiedzie¢ koijipleksem religijnym,
pragng w swych pismach stworzy¢ religie nowg. To, co w socja-
lizmie francuskim miato by¢ tylko spotecznym dopetnieniem chrze-
Scijanstwa, wedle socjalizmu niemieckiego, miato sie sta¢ zupetnie
nowg doktryng. Uczynienie z poje¢ ,,proletariatu”, ,,materializmu
dziejowego” i ,postepu” jakiejS nowej, naukowej, monistycznej
religii byto ambicjg socjalistycznych pisarzy niemieckich, jak o tym
Swiadczy dziatalno$¢ literacka niezmiernie popularnego w robotni-
czych kotach niemieckich pisarza, J6zefa Dietzgena.

Tendencje, o ktérych moéwimy, w sposéb najbardziej jaskrawy
ujawnity sie oczywiscie w postaci filozofii Fryderyka Nietzschego.

Ten uczeh Kanta i Schopenhauera i kontynuator Fichtego ogni-
skowat w sobie wszystkie te tendencje antyreligijne. Przykitad
Nietzschego ilustruje typowe dla umystowosci niemieckiej pota-
czenie krytyki religii z tworzeniem nowej metafizyki.

O ile na Zachodzie krytyka religii miata charakter racjonali-
stycznego obalania przesagdéw w celu ofiarowania cztowiekowi pet-
nej swobody myslenia i kierowania sobg, o tyle Niemcy nie po-
przestawali nigdy na tej negatywnej krytyce, jakkolwiek chetnie
brali w niej udziat, o czym Swiadczy chociazby Feuerbach i Strauss,
ale starali sie zawsze na miejsce Boga obalonego stawi¢ bogdw
nowych. Czujgc wszakze na wpot Swiadomie niewystarczalno$é
filozofii w tym wzgledzie, usitowali jg wesprze¢ odwotaniem sie do
jakiejkolwiek tradycji religijnej, byleby nig nie byta tradycja wia-
snej religii chrzeScijanskiej. Tak np. Schopenhauer zwracat sie do
religii hinduskiej, Nietzsche za$ wahat sie, czy okresli¢ siebie jako
Zaratustre, czy wprost jako Antychrysta. Tendencje Nietzschego
znajdowaty réwniez swe ujscie w kulcie antyku i religijnosci grec-
kiej, ktorg ze wzgledu na charakter bachiczny i zarazem tragiczny
stawiat niepomiernie wyzej niz religijno$¢ chrzescijanska.

Te antychrzescijanskie dgzenia — i to jest dla Nietzschego naj-
istotniejsze — ujawniaty sie w jego filozofii nie tylko jako walka
z metafizykg chrzescijanska, ale rownoczesnie, a nawet przede
Wszystkim jako walka z moralnoscig chrze$cijanska. O ile pisarze
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idealizmu niemieckiego usitowali, na ogét biorgc, zachowac prak-
tyczna etyke chrzescijanska, zastepujac tylko jej religijne pod-
stawy swoistg filozofig wtasng, o tyle Nietzsche przystgpit do ataku
bezposredniego na te etyke. Byt on o jedno pokolenie starszy od
swych poprzednikéw i rozumiat, iz ta rewizja podstaw religijnych
da sie przeprowadzi¢ bezkarnie i ze musi spowodowaé wczesniej
lub pdéZniej odrzucenie samej etyki chrzescijanskiej.

Roéwnoczes$nie za$ byt od nich o tyle bardziej bezwzgledny,
a moze tylko o tyle bardziej szczery, by wyrzeczenia sie tego nie
traktowac jako upadku cztowieka, ale by widzie¢ w nim wi#asnie
wzrost jego wielkosci. W dgzeniach tych mozliwy byt jeszcze jeden
akcent, ktéry w filozafii Nietzschego nie uwydatniat sie zbyt silnie,
byt to akcent entuzjazmu dla religijnej tradycji germanskiej. Na
tym tle zostala nawigzana i zerwana przyjazn miedzy Nietzschem
i Ryszardem Wagnerem, ktéry ta drogg entuzjazmu szedt wytrwale
naprzéd, az do wiary w mozliwos$¢ petnego odrodzenia religii ger-
manskiej. Odtad to prady nacjonalistyczne pochwycity hasto two-
rzenia metafizyki przeciw religii chrzescijanskiej. Podobnie jak
walka z racjonalizmem byta w Niemczech odczuwana pod pe-
wnymi wzgledami jako walka z Francjg, podobnie jak walka z em-
piryzmem wydawata sie czasami walkg z Anglig, tak walka z chrze-
Scijanstwem poczeta sie wydawaé¢ walkg z Rzymem, ktéry swa
cywilizacjg grozit znieprawieniem duszy germanskiej. Podejmujac
walke w obronie jej niezalezno$ci i czystosci nawigzywano do tra-
dycji Lutra, ktory wprawdzie pozostat wierny chrzescijanstwu,
ale zerwat z Rzymem. Czyn jego — tak sagdzono w tych kotach —
byt wiec nie dopetniony do konca i po zerwaniu z rzymska pod-
stawg chrzescijanstwa przyjs¢é musi zerwanie z chrzescijanstwem
w ogdle, w mysl wskazan Nietzschego. Stad charakterystyczna
paralela, jaka sie w Niemczech dzisiejszych przeprowadza miedzy
tymi postaciami. W ten sposéb we wspditczesnym hitlerowskim
ruchu neopoganskim wspdtdziatajg poszczegdlne elementy ideowe
walki z religiag, wystepujace na przestrzeni diugich wiekéw nie-
mieckiej historii: od protestow Lutra i autonomii cztowieka
u Kanta, poprzez filozofie idealizmu niemieckiego oraz materia-
listyczng krytyke religii, az do Nietzschego i Wagnera. Z tego
wzgledu Rosenberg stusznie jako swych poprzednikéw w walce
z chrzesScijanstwem wymienia obok metafizykow idealistycznych
i metafizykéw materialistycznych.
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4. IDEALIZM NIEMIECKI

Zarysowanie tych trzech linii frontu: przeciw racjonalizmowi,
przeciw empiryzmowi i przeciw chrzescijanstwu — pozwala nam
wejrze¢ gtebiej w istote tego stanowiska filozoficznego, ktére po
dokonaniu krytyki obozéw przeciwnych zawiera wyraz pozy-
tywnych przekonan. Jest nim filozofia niemiecka w okresie wyzna-
czonym nazwiskami Kant—Hegel. Mimo r6znic, jakie w obrebie
tego obozu zachodza, stanowi on jednolita catos¢ duchowa, ktéra
uwazana byta zawsze w Niemczech za najbardziej oryginalng filo-
zofie narodowag. Jej wptyw na po6zniejszych filozoféw niemieckich
byt zawsze bardzo wielki i niemal zaden z wielkich pragdow filozo -
ficznych w Niemczech XIX i XX stulecia nie byt wolny od tej za-
leznosci.

Zasady idealizmu niemieckiego tkwig korzeniami w nauce Kanta
0 aprioryzmie naszego poznania. Kant, jak wiadomo, postawit sobie
za cel.przezwyciezy¢ empirystyczny sceptycyzm i racjonalistyczny
dogmatyzm. Przezwyciezenie to miato by¢ dokonane dzieki wska-
zaniu, iz poznanie nasze jest wytworem naszego umystu iz tej racji
jest bezwzglednie godne zaufania, jakkolwiek dotyczy¢é moze tylko
tego Swiata zjawisk, ktory jest wytworzony przez nasza $wiado-
mosc¢, a siegngc nie potrafi w Swiat rzeczy samych w sobie. Te kan-
towska zasade zinterpretowat Fichte w tezie, iz jazA wytwarza
nie-jazn przeciwstawiajac jg sobie i poznajgc w ten sposob réwno-
czes$nie swoj wiasny twor i siebie sama.

Tak okre$lony idealizm byt nie tylko bronig przeciw wszelkiemu
materializmowi, poniewaz podcinat jego teorio-poznawcze zato-
zenia, ale stat sie rowniez czynnikiem pobudzajgcym do wyrzeka-
nia sie wszelkiego realizmu. Obraz Swiata, w ktéry dotychczas wie-
rzono jako w wierne odzwierciedlenie rzeczywistosci, stawat sie
naszym tworem, poza ktérym czait sie¢ obcy i niedostepny Swiat
nieznanego. Cztowiek tracit fgcznos$¢ z rzeczywistos$cig niezalezng,
bowiem wszystko, co go otaczato, byto ostatecznie nim samym.
Przeswiadczenia te nie byly jeszcze nowoscig w dziejach filozofii
— dawali im wyraz sceptycy greccy, a w dobie nowozytnej Berke-
ley — nowro$¢ ich polegata na tym, ze ten teoriopoznawczy idea-
lizm potaczony byt z najsilniejszym dogmatyzmem. Jego mysl
gtébwna nie na tym polegata, ze cztowiek poznaé nie moze istoty
rzeczy, ani nie na tym, ze to, co poznaje, jest watpliwe, ale na tym,
ze sady jego jako zgodne z naturg umystu jego, aczkolwiek nie
Whnikajg w Swiat rzeczy w sobie, sg jednak bezwzglednie pewne
1 obowigzujagce powszechnie. Jesli w filozofii dotychczasowej
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pewnos$¢ i powszechna wazno$é poznania rodzita sie dzieki jego
zgodnosci z rzeczywistoscia, jesli, innymi stowy, poznanie ludzkie
czerpato swdj autorytet z rzeczywisto$ci samej, o tyle teraz miato
go mie¢ samo ze siebie! Ten sens miat by¢ wyrazony przymiotni-
kiem obiektywny. Idealizm ten bowiem — w przeciwstawieniu do
subiektywnego idealizmu dotychczasowej filozofii, zwlaszcza Ber-
keleyowskiej — miat by¢é po raz pierwszy idealizmem obiek-
tywnym.

Dzieki takiemu postawieniu sprawy otwieraty sie mozliwosci nie-
bywatego naduzywania filozofii. Wyzbywata sie ona coraz bardziej
naboznej postawy wobec rzeczywistosci, tracita zdolno$¢ owego
pokornego itworczego zdumienia, ktére byto jej odwiecznym Zzré-
dtem, a stawala sie petnym zarozumiatosci i doktrynerstwa two-
rzeniem systemow obejmujacych i wyjasniajagcych wszystko.
Kazdy z tych filozoféw, zwlaszcza Schelling i Hegel sadzili, iz two-
rzg ostateczng i niewzruszong wiedze. Najbardziej podmiotowe
mniemanie, uwolnione od surowej kontroli rzeczywistosci, przed-
stawiane byto jako konieczne prawdy ludzkiego umystu, roszczg-
cego sobie prawo do powszechnego postuchu u innych ludzi.

Ten charakter idealizmu obiektywnego jeszcze jaskrawiej niz
w teorii poznania przejawiat sie w teorii postepowania. Regulujace
je idealy i normy musiaty bowiem réwniez — podobnie jak pozna-
nie — utraci¢ swoj dawny walor, ktéry posiadaty wyrazajac nie-
zalezny od cztowieka tad Swiata. Podobnie jak sady poznawcze,
musiaty sta¢ sie autonomicznymi tworami ludzkiego ducha. Jesli
za$ miato sie je obroni¢ przed relatywizmem i nada¢ im prawo
zobowigzywania wszystkich ludzi, to mozna to byto uczynié¢ wedle
tej filozofii tylko w ten sposdb, ze sie je wyprowadzato z natury
jazni ludzkiej. Powstawata w ten spos6b koncepcja jazni transcen-
dentalnej, z ktorej dedukowano reguty postepowania obowigzu-
jace jazn empiryczna. Filozof byt oczywiscie tym, ktory przenika-
jac tajemnice jazni transcendentalnej lepiej niz ktokolwiek inny,
miat prawo kierowac pozostatymi ludZmi. Tkwito w tym zrodio
wszelkich koncepcyj elitarnych, ktére wyrazg sie zwtaszcza w filo-
zofii Nietzschego. Nietzscheanski nadcztowiek; nie jest w istocie
rzeczy nikim innym jak tylko kantowska jaznig transcendentalna,
ktéra mniema, iz opanowata w sobie catkowicie jazn empiryczng,
co nie udaje sie ttumom, godnym z tej racji pogardy. W ten sposob
ta préba ugruntowania obiektywizmu obrazu $wiata oraz norm po-
stepowania na autonomicznych witasciwosciach natury ludzkiej,
wykrywanych w transcendentalnej dedukcji przez filozofie, sta-
wata sie najbardziej niezno$ng tyranig intelektualng, jaka kiedy-
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kolwiek usitowata zapanowa¢ nad umystami ludzkimi. Jesli pod
panowaniem tej tyranii umystowo$¢ niemiecka trwata przez wiek
z gOra, Swiadczy to, iz rzady takie jak najlepiej jej odpowiadaja.
Zajmowac stanowisko subiektywne, mie¢ okreslone wiasne zapa-
trywania i zasady, ale réwnoczes$nie szczelnie zamaskowac te ich
podmiotowos¢, w ktdrej tkwié powinno ryzyko btedu i gotowosé
ofiary, przedstawic¢ je innym jako prawdy obiektywne i nakazac
im postuch, a w kornicu uwierzy¢ w to samemu — oto co wydawato
sie zawsze szczegblnie necace dla narodu, ktdry swg misje pojmo-
wat najchetniej jako rzadzenie innymi i formowanie ich wedle wia-
snych mnieman.

Ten imperialistyczny charakter idealizmu niemieckiego przeja-
wia sie wszakze nie tylko w tych szczeg6lnych koncepcjach obiek-
tywizmu, przejawia sie on réwniez w stosunku do rzeczywistosci.
Jest ona, jak wspomnieliSmy juz wyzej, chaosem i pozostaje nim
tak dtugo, poki nie uformuje jej duch ludzki. Z tej racji istota
ducha pojmowana jest coraz bezwzgledniej jako dziatanie. Symbo-
lem i wzorem tego pojmowania sg rozmys$lania Fausta usitujgcego
ttumaczy¢ Genezis. Nie moze on sie pogodzi¢ z tym, by na po-
czatku byto Stowo, i sgdzi, ze na poczatku byt czyn. Oznacza to
przyznanie wyzszosci i pierwszernistwa dziataniu w stosunku do
madrosci. Na to samo potozyt nacisk w swej filozofii Fichte, thuma-
czac, iz jazh teoretyczna jest kierowana przez jazn praktyczng.
»TYIKo przez nasze dgzenia — pisze Fichte w Appellation an das
Publikum — ustalamy to, co bedzie dla nas istnie¢.1lRzeczywistos¢
jest funkcjg naszego dziatania. Jest ustanowiong przez jazn prze-
szkodg majacg' na celu pobudzanie do wysitku. Oznacza to nie
tylko, iz poznanie jest narzedziem dziatania, ale réwniez i to, ze
wszelkie wskazania i oceny moralne nie mogg poprzedzac¢ czynéw,
lecz z nich wyrastajg. ldeaty nasze — powiada Fichte —rodzg sie
z naszego postepowania i dlatego jest ono autonomiczne i twdrcze
i nie moze by¢ przez nic kierowane. Podobnie Schopenhauer trak-
tuje te*sprawe. Caty nasz obraz Swiata — jak wskazuje juz sam
tytut wielkiego dzieta Schopenhauera — jest zbiorem przedstawien
rodzacych sie z woli, ze Slepej i zachtannej woli zycia.

Tylko pesymizm, ktéry kazat Schopenhauerowi te wole uciszac
i przezwyciezac, sprawial, ze nie stat sie on nigdy powszechnie wiel-
bionym filozofem niemieckim. System jego wszakze, zawdziecza-
jacy tak wiele Kantowi, byt najbardziej konsekwentnym wyrazem
przekonania, iz wszystkie ludzkie sprawy i ideaty sg tylko wyrazem
woli zycia. Nietzsche, ten pojetny uczen Schopenhauera, odrzu-
ciwszy pesymizm mistrza poczat wielbi¢ witasnie te wszechtwdrcza
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wole i to wszystko, co stwierdzal Schopenhauer ze smutkiem, po-
wtarzac¢ z zachwytem. Schopenhauerowska godna potepienia wola
stawata sie btogostawiong wolg mocy, ustanawiajacg prawdy
i wartosci.

Idealizm niemiecki jest przeto doktrynag, w ktdrej zasady prag-
matyzmu ujawniajg sie z calg wyrazistoscig. O ile jednak pragma-
tyzm amerykanski jest doktryng sprawdzen empirycznych wedle
powodzenia lub niepowodzenia, o tyle aktywizm cechujacy idea-
lizm niemiecki ma charakter misji, od ktdrej nie wolno sie cztowie-
kowi uchyli¢. Z tej racji, o ile na gruncie pragmatyzmu amerykan-
skiego wielbi¢ mozna wszelkie powodzenie, ale nawet wielbigc to
powodzenie cztowiek daje wyraz swemu postuszeistwu wobec rze-
czywisto$ci, o ktorej sad czynami swymi pyta — o tyle w akty-
wizmie, ktory cechuje idealizm niemiecki, przejawia sie przekona-
nie, iz czyny majg prawo przebudowywac rzeczywisto$¢ w sposéb
zupetnie dowolny.

To praktyczne nastawienie idealizmu niemieckiego wyczuwat
doskonale Chamberlain przekonywajac w swym dziele o podsta-
wach XIX wieku, iz Germanowie sg jednoczes$nie najbardziej idea-
listycznym i najbardziej praktycznym narodem, oraz wskazujgc,
iz krytyka teoretycznego rozumu dopetniona jest przez wynalazek
kolei, ze Bessemer ma co$ wspolnego z Wagnererri, a Bismarck
stusznie wielbit Beethovena. Wszedzie tu tkwi ta sama podstawowa
zasada: zy¢ — znaczy to tworzy¢ samowtadnie.

Ten aktywistyczny charakter idealizmu przejawit sie réwniez
w jego historycznych skionnosciach. Historia, jak to zwilaszcza
ttumaczy Hegel, jest historig dziatalnosci ludzkiego ducha, przy-
stuguje jej z tego wzgledu warto$¢ najwyzsza. Rozumiany w ten
sposéb historyzm stat sie jedng z najbardziej znamiennych cech
filozofii niemieckiej. W kazdym innym kraju rozwazania na temat
historii i historycznoSci ludzkiego zycia nie graty tak wielkiej roli
w filozofii. Od czaséw Hegla az do poczatku wieku XX snuje sie
nurt tych rozwazan. Ale wasciwy ich sens ujmiemy dopiero wtedy,
gdy zdamy sobie sprawe z tego, iz historyzm jest jedng z form
walki z religig. Kaze on bowiem pojmowac zycie ludzkie jako zycie
zamkniete catkowicie w ramach historycznego potoku i z tej racji
przeczy, aby byto mozliwe bezposSrednie nawigzanie przez czto-
wieka tgcznos$ci ze Swiatem wiecznym. Historyzm albo pozwala
mniemac, iz wszelkie warto$ci sg wzgledne, poniewaz kazda epoka
ma swoje, albo tez zacheca do przekonania, iz cate dzieje majg
jednolity kierunek prowadzac przez wieki do jakiego$ okreslonego
i jednego stanu rzeczy. W pierwszym przypadku historyzm staje
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sie szkotg relatywizmu upowazniajacego kazdg epoke a zwilaszcza
ludzi silnych w kazdej epoce do tworzenia i narzucania innym
swych praw nie liczac sie z dorobkiem tradycji. W drugim za$
przypadku caty ciag dziejow poddany zostaje jednemu prawu
historiozoficznemu, ktore rzekomo wykryte przez filozofie, upo-
waznia do wszelkich gwattow w stosunku do terazniejszosci, ktdra
mu nie jest postuszna.

Obie te konsekwencje znajdujg sie w filozofii niemieckiej. Pier-
wszej z nich daje wyraz przede wszystkim Nietzsche, nastepnie
za$ przychodzacy po sceptycyzmieSimmlaSpengler. Historia—jak
powiedziat Teodor Lessing — jest bezsensownos$cia, ktorej nada-
jemy sens naszym okreslonym rozumieniem, zaleznym od naszych
politycznych czyndéw. Drugg z tych konsekwencyj reprezentuje
filozofia Hegla a nastepnie jego uczniéw. Uznanie sensownosci
catego dziejowego rozwoju wiaze sie u nich z bezwzglednym narzu-
ceniem swej woli teraZzniejszo$ci. Determinizm, ktory w tych
teoriach wystepuje, nie ma prowadzi¢ do kwietyzmu, ale potrzebny
jest po to, by — wedle zasad obiektywnego idealizmu — przybraé
podmiotowe dazenia w szate przedmiotowej pewnosci. MySl euro-
pejska, a zwiaszcza mysl polska, nie mogta sie nigdy pogodzic
z tym stanowiskiem zespalajacym w tak przedziwny sposob zasady
determinizmu z apelem do woli. Nie mogta go nawet zrozumieé.
Krytykowano tedy Hegla i jego nastepcow. Ale w tym, co kryty-
kowano, przejawiata sie wiasnie swoista mentalnos¢ niemiecka
maskujgca rzekomym obiektywizmem i bezwzgledng powszechng
waznos$cig zamierzenia i zapatrywania poszczegélnych jednostek
. lub grup.

Historyzm w ten sposdb rozwijajacy sie w Niemczech nie miat
w sobie tych elementéw tradycjonalizmu, ktére tak gteboko wyra-
zone byly chociazby w dzietach Burkego. Byt spekulacjg filozo-
ficzng majaca w okresSlony sposéb formowaé poglady na $wiat.

Dzieki historyzmowi i aktywizmowi cztowiek siega w przesztos¢
i przysztos¢ formujac jednag i drugag na podstawie wiary, jaka
w nim zaszczepit idealizm, i jest w posiadaniu bezwzglednej
prawdy, wobec ktérej postuch obowigzywac powinien wszystkich
ludzi, a w razie sprzeciwu ma im by¢ narzucony.

Cale to rozwazanie filozoficznych zatozen niemieckiego idea-
lizmu ujawnia nam zasadniczg ceche tej umystowosci. Jest nig
sktonno$¢ do maskowania podmiotowosci pogladéw i dgzen wias-
nych ich rzekomym obiektywizmem, narzucajacym sie jako war-
tos¢ powszechnie zobowigzujaca, oraz przyznawanie sobie prawa
mowienia i dziatania w imie bytu swego wowczas, gdy w rzeczy-
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wistosci wypowiada sie tylko wiasne sady i zmierza ku wiasnym
celom. Jest to wihasciwos¢ psychiczna, ktdra — mozemy sie tu od-
wotac do pieknej analizy Maritaina — ujawnita sie po raz pierwszy
w postaci Lutra. Nig chciat on mianowicie ksztattowaé swych prze-
zy¢wewnetrznych wedle jakiej$ obiektywnej miary, ale zaufat im —
i takie, jakie byty, uczynit prawem i wymaganiem dla innych ludzi.
Ta witasnie postawa, ujawniajgca sie pdzniej w systemach liegla
i Marksa, z ktorych kazdy swa wizje przysztosci Swiata reklamo-
wac bedzie jako wynik nieztomnej koniecznoS$ci dziejowej, ujawni
sig wreszcie w codziennej polityce niemieckiej, ktora od wiekéw
wszystko to, co czyni dla wasnego interesu, przedstawia¢ bedzie
jako petnienie stuzby w stosunku do zobowigzujgcych powszechnie
wartosci — takich jak chrzescijanstwo (w okresie krzyzactwa),
jak kultura (na przetomie XIX i XX stulecia), jak wreszcie ,,Eu-
ropa" (w dobie dzisiejszej).
I
5. EGZYSTENCJALIZM

Charakteryzujac idealizm niemiecki jako najbardziej typowy
filozofie ducha niemieckiego nie nalezy zapominaé, ze nie byt on
filozofig jedyng. Nurt materializmu filozoficznego byt w Niem-
czech rowniez bardzo silny. Niemcy wydatly najbardziej poczyt-
nych filozoféw tego kierunku, a zaden inny nardd nie przeprowa-
dzit zasad materializmu tak konsekwentnie i z tak doktrynerskim
uporem, jak stato sie to w pismach Haeckla, Buchnera, Moleschotta
i innych. Kazda zdobycz nauk przyrodniczych dawata okazje
myslicielom niemieckim do konstruowania systemoéw, ktore miaty
wyjasni¢ catkowicie potozenie cztowieka w Swiecie. Czyniono to
przede wszystkim w stosunku do odkry¢ Darwina (Haeckel), w sto-
sunku do badan fizycznych (energetyczna filozofia W. Ostwalda),
w stosunku do osiggnie¢ nowej biologii (witalizm Driescha).
Jeszcze w czasach dzisiejszych, gdy ten materialistyczno-naturali-
styczny punkt widzenia przezwyciezony jest od dawna w $wiecie,
jedng z najbardziej poczytnych ksigzek jest wielkie dzieto
E. G. Kolbenheyera pt. Die Bauhutte. Grundziige einer Meta-
physik der Gegenwart, w ktorej cztowiek i kultura traktowane
sg jako wyraz ,,plazmatycznego zycia”.

To rozpowszechnienie tendencyj materialistycznych mogtoby
budzi¢ zdziwienie, skoro witasnie idealizm filozoficzny miat by¢
najsilniejszym orezem w walce z materializmem. Ale zagadka
wspotistnienia pradow filozoficznych pozornie tak sprzecznych
rozwigzuje sie w sposob zupetnie prosty a réwnocze$nie niezmier-
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nie charakterystyczny. Niemiecki materializm jest wyrazem tych
samych tendencyj duchowych, co i idealizm niemiecki. Z pomocg
innych $rodkéw wprawdzie, ale w tym samym kierunku zmierza
on do tego samego celu. Jego ambicjg jest poja¢ cztowieka i Swiat
w ten sposob, aby wszystko wyjasni¢ i wszystko, co silne, uspra-
wiedliwic.

PrzeSwiadczenie, ktéremu dat wyraz Haeckel w ksigzce pt. Gott
Natur, Studien iiber monistiche Religion, iz Bdg jest identyczny
z naturg inic zna r6znicy miedzy dobrem iztem, a bieg rzeczy toczy
sie wedle koniecznych i nieodmiennych praw — byto przekona-
niem, w ktdre rownie silnie wierzyt Hegel.

Wiadnie zasadniczg cechg wspo6lng niemieckiego materializmu
i niemieckiego idealizmu jest monistyczna koncepcja Swiata, wedle
ktérej byt i wartos¢ sg identyczne. Nie tylko na gruncie materia-
lizmu, ale réwniez i na gruncie tego idealizmu nie ma sensu méwie-
nie o Swiecie wartosci, ktére by nie byty catkowicie realizowane
w rzeczywistosci. Wszystko, co istnieje, jest rozumne, a przekona-
nia ludzkie, wedle ktorych wolno cztowiekowi oceniac bieg rzeczy,
sg urojeniem, bowiem fakty dokonahe stanowig najwyzsza instan-
cje. Jesli nawet filozofowie ci mdéwig o powinnosci, pojmuja ja
jako postuszenstwo temu, co konieczne, jako urzeczywistnienie
faktow dokonanych. Determinizm, ktéry gtoszg i ktéry uniemozli-
wia wszelkg ocene moralng, nie ma ostabia¢ aktywnos$pi, lecz ma
jej -nadawac¢ pozory czego$ nieuchronnego i jedynie stusznego.
Oba te prady sa odmianami typowo niemieckiej monastycznej
religii, wedle ktérej cztowiek wtopiony jest w $wiat rdwnie bez-
wzglednie woweczas, gdy jego istota pojmowana jest jako kompli-
kujgce sie procesy materii, jak i wtedy, gdy pojmowana jest jako
rozwijajaca sie idea. Ta monistyczna religiag wystepuje niejedno-
krotnie pod podstacig fatszywej mistyki, roztapiajgcej psychike
ludzkg w chaosie przyrody lub rozwoju obiektywnego ducha.

W granicach tego monizmu znajduje sie druga wspdlna zasada
obu tych pradow niemieckiej filozofii: zasada walki jako twdrczego
czynnika metafizycznego. Je$li bowiem odrzuca sie wszelkg trans-
cendencje i wszelki dualizm, woéwczas kryteria stusznosci odnajdy-
wane by¢é musza w samym bycie, a nie ponad nim, w zwyciezaniu
jednych tendencyj drugimi. Walka wdwczas przestaje by¢ narze-
dziem realizowania tego, co trwate, wartoSciowe. Staje sie instancja
orzekajaca, co ma byé uznane za wartosciowe. Od jej natezenia
bowiem zalezy to, co sie ostanie i co — dzieki temu — bedzie war-
toscig w danych okolicznosciach.
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Aktywizm idealizmu niemieckiego uczyt pojmowac rzeczywi-
sto$¢ jako materiat dziatania, jako oporng przeszkode. Zy¢ —
znaczyto to pokonywaé opédr. Jazn — wedle Fichtego — docho-
dzita do Swiadomosci witasnej tylko drogg walki z nie-jaznig. Dla
Hegla napiecie sprzecznosci stanowito rdzen bytu; przez walke
dokonywat sie rozwdj. Materializm za$ — zwilaszcza od czaséw
Darwina — operowat chetnie pojeciem walki. Przy czym — i to
jest najbardziej znamienne — nie pojmowal jej jako czegos$, co
wynika z braku $srodkow do zycia, lecz pojmowat jg jako dazenie
do potegi, dazenie do mocy. Taka ponaddarwinowska teze posta-
wit w roku 1881 W. H. Rolph w studium pt. Biologische Probleme,
odziatywajac silnie na Nietzschego. W jego filozofii wzrasta urok
walki dla samej walki, co uwydatni p6zniej Maks Scheler jako naj-
istotniejszg ceche duszy niemieckiej. Przepeiniona ona jest tym,
co Scheler nazywa ,,Gesinnungsmilitarismus®, obcym za$ jej jest
»Zweckmilitarismus". Znaczy to, iz zyje walkag dla walki, nie za$
walkag dla korzys$ci. Obie te cechy: monizm i apologia walki sta-
nowig wiasciwosci umystu niemieckiego przejawiajace sie i poza
filozofig. Jest rzeczg niezmiernie charakterystyczng, iz w litera-
turze religijnej niemieckiej dochodzg one do gtosu silniej niz gdzie-
kolwiek indziej. Wszak zasadniczym tematem rozmys$lan Boeh-
mego — nie bez nawigzania tgcznosci z Eckartem i Lutrem — byto
przeciwstawienie sie pojeciu Boga jako trwajacej wiecznie i nie-
zmiennie doskonatos$ci, Boga, jakiego szukali mistycy innych kra-
jow, uwielbienie za$ Boga, ktéry — jako powiedziat Eckart —
»wird und entwird“. Bog Boehmego byt istotg rozwijajaca sie
w czasie, petng wewnetrznego napiecia przeciwienstw, wewnetrz-
nej demonicznej walki sprzecznosci, ktérg ma w sobie. Dzieki
temu Boehme jest poprzednikiem koncepcyj Fichtego i Plegtal).

Dzieki tym pokrewienstwom podstawowym mozliwe jest to
niebywate i nie spotykane nigdzie indziej poza Niemcami zatarcie
granic miedzy idealizmem i materializmem. Czyz nie jest to rzeczg
charakterystycznag, iz Marks mogt tak wiele zawdziecza¢ Heglowi?
Ze jeden z najwiekszych filozoféw niemieckiego idealizmu —
Schopenhauer stworzyt system, ktory, jesli pominiemy jego bud-
dyjska abnegacje w stosunku do zycia, jest najbardziej materiali-
stycznym ujeciem cztowieka i jego kultury jako wytworu biologicz-
nej sity zycia? Ze w filozofii Nietzschego splataty sie tak nieroz-
tagcznie nurt idealizmu fichteanskiego z naturalizmem?

) Wskazuje na to w pieknej ksigzce o Boehmem Koyre (La philosophie de
J. Boehme, 1929). ' .
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Dzieki tym pokrewienstwom réwniez mozliwa jest ta synteza, do
ktérej zmierza najgto$niejszy z dzisiejszych pragdéw niemieckich —
egzystencjalizm. Rozpoczynat on wprawdzie od krytyki idealizmu,
ale bardzo rychto dostrzegt, iz przeciwstawia Sie wasciwie tylko
temu idealizmowi, ktory wywodzi sie tradycyjnie od Platona
i opiera na przeswiadczeniu o zasadniczym dualizmie tkwigcym
w Swiecie jako napiecie miedzy prawda a pozorem, miedzy warto-
$cig a stanem faktycznym. ldealizm niemiecki jako nie wyznajacy
tych zasad nie podpada pod krytyke, stad Fichte i Hegel sg rownie
cenieni dzi$ jak przed wiekiem, a wychowany na idealizmie nie-
mieckim Nietzschel) najbardziej cenionym patronem?2. Wsrod
wielu ksigzek jemu posSwieconych szczeg6lnie charakterystyczne
jest studium Balduina Nolla Das Wesen von Nietzsches Idealis-
mus (1941), w ktérym autor przekonywa, iz idealizm Nietzschego
jest odwréconym platonizmem. Nietzsche sadzi bowiem, iz istotg
cztowieka nie jest udziat w boskim ,nous”, ale wola mocy, ktora
stwarza Swiat idei.- W tym odwrdéceniu platonizmu, zdaniem Nolla,
dopomogt transcendentalizm Kanta i domyslenie do kohca jego
koncepcji cztowieka jako istoty skonczonej i autonomicznej.

Wydobywajgc w ten sposdb na jaw swoiste cechy niemieckiego
idealizmu, egzystencjalizm nawigzuje z nim sojusz jako z filozofig
dziatania, korzystajgc rdGwnoczesnie z dorobku niemieckiego natu-
ralizmu jako z filozofii, kt6ra odstonita bytowe zakorzenienie
istoty ludzkiej. Chamberlain okreslit zycie ludzkie jako uczestni-
czenie w procesie natury i przekonywat, iz ,po prostu dzieki
naszym wiasciwosciom jako zywe istoty posiadamy przebogaty
i niezawodna umiejetno$¢ najbardziej celowego postepowania
w chwilach trudnych, umiejetnos¢, ktdéra nie wymaga zadnej uczo-
nosci“3. Socjologowie podobnie ugruntowali cztowieka w rzeczy-
wisto$ci spotecznej.

Przeswiadczenie, iz cztowiek wyrasta z okreslonej epoki histo-
rycznej, z okreslonych warunkéw spotecznych i gospodarczych,
z okreslonego podtoza geograficznego i rasowego, miato by¢ wedle
egzystencjalizmu najlepsza szkotg tak zwanego realistycznego my-
Slenia. Filozofowie pochodzacy z réznych szkoét, jak Krieck,
Klages i Jaspers, zgadzajg sie w tym przekonaniu o gtebokim zako-

') Por. R. Reniger, Nietzsches Kampf um den Sinn des Lebens i K. Hilde-
brandt, Ueber Deutung und Einordnung von Nietzsches System, 1936.

?)H. Hartle, Nietzsche und Nationalsozialismus oraz A. Baumler, Nietzsche
al/s Philosoph und Politiker, 1931.

3 Chamberlain, Die Grundlagen des XIX. Jahrhundert, str. 319.
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rzenieniu istoty ludzkiej w przyrodzie, nie zezwalajgcym na zadng
autonomie poznania i moralnosci, na zadne ogo6lnoludzkie i wieczne
zasady.

Wspotczesny filozof niemiecki H. Herrigel dokonywajac bilansu
mys$li dzisiejszejl) pisze: ,,Nie wierzymy w to, co absolutne, nie
cenimy tego, co wieczne, niezmienne. Caly duchowy Swiat prze-
sztosci opierat sie na prymacie tego, co og6lne.... Prymat ten obali-
lisSmy. Rzeczywisto$¢ jest zmienna, konkretna, okoliczno$ciowa.
Nasze myslenie jest uwarunkowane sytuacjg, zwtaszcza zas poli-
tyczng. Wie ona, iz tad w Swiecie stwarzany i utrzymywany by¢
moze tylko przez przemoc. Chcemy dziataé — nie chcemy zadnych
0ogo6lnych wskazan i norm”.

W ten sposob w egzystencjalizmie niemieckim przekonanie, iz
cztowiek jest wyrazem demonicznych sit przyrody, ktére nim
rzadzg catkowicie, splata sie z przeSwiadczeniem gloszonym przez
idealizm, iz jego duchowym powotaniem jest wtasnie tym sitom
by¢ postusznym. Dokonywa sie tu swoista idealizacja tego wszyst-
kiego, co materialne — jak to doskonale widaé w gto$nej ksigzce
Klagesa, w ktorej wszystko, co duchowe, przedstawione jest jako
zdegenerowane? — albo méwiac innymi stowy, dokonywa sie nie-
zmiernie typowa materializacja idealizmu. Jest to jedna z najtrwal-
szych cech psychiki niemieckiej, iz musi ona moéwi¢ o Swiecie
idealnym, ale okre$la¢ go musi materialnie, albo znowu innymi
stowy, musi ona dobra'materialne, ktérych pozada, umiejscawiaé
w Swiecie idealnym i maskowaé jego urokiem. Symbolem tego jest
6w legendarny wieprz, ktéry zyt w Walhalli i stuzyt jako pokarm
dla rycerzy. Wycinali oni z niego poicie stoniny, ale na boskim
wieprzu odrastata ona wcigz znowu.

6. PRAWDA | FALSZ

Omodéwione dotychczas zasadnicze prady filozofii wyrazajace
mentalno$¢ niemiecka sg punktem wyjscia w rozwigzywaniu na-
czelnych zagadnien zycia, a mianowicie zagadnien prawdy i dobra.
W obu tych zakresach mysl niemiecka dochodzi do wnioskéw od-
biegajacych coraz dalej od starej tradycji europejskiej, do wnio-
skow grozacych niebezpieczenstwami nie tylko w zakresie teore-
tycznym, ale takze — jak to pokazujg zwitaszcza lata ostatnie —
w zakresie praktycznym.

) W artykule Der Mensch in der Wirklichkeit — Zehn Satze von der Wand-
lung des Denkens — w Blatter fur die deutsche Philosophie, 1942.
2 L. Klages, Geist ais Widersacher der Seele.
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Zasadniczymi wiasSciwos$ciami tradycyjnego, antyczno chrzesci-
janskiego sposobu traktowania zagadnienia prawdy byto okresle-
nie jej jako odwzorowywanie rzeczywistosci, ktore udawac sie
miato w pewnych zakresach i wymagato statego wysitku przeciw-
stawiania si¢ fatszom. Wysitek ten miat by¢ wysitkiem, w ktdérym
wspotdziata¢ powinny wszystkie wiadze duchowe czlowieka, za-
réwno racjonalne jak i irracjonalne.

Znamieniem filozofii niemieckiej, poczynajac od Kanta, jest
wyrzeczenie sie obu tych wiasciwosci tradycyjnych. Prawda staje
sie spontanicznym tworem ludzkiego umystu, jest pewnego rodzaju
stanowieniem czego$, nie za$ odkrywaniem. Aczkolwiek sam Kant
wahat sie w pewnych zakresach co do stusznosci tej tezy, to jednak
dalszy rozw6j mysli niemieckiej zaakcentowat zdecydowanie te
idealistyczng teorie prawdy, wedle ktérej nie jest ona zalezna od
rzeczywistosci, ale wrecz przeciwnie, konstytuuje rzeczywistosc.

Ta idealistyczna teoria prawdy, ktora zresztg i we Francji, zwita-
szcza w dobie Poincarego miata licznych wyznawcow, nie stanowi
sama przez sie czego$ charakterystycznego dla umystowosci nie-
mieckiej. Charakter taki zyskuje ona dopiero w potgczeniu z druga
zasadniczg teorig, ktérg Niemcy przeciwstawity koncepcjom tra-
dycyjnym, a mianowicie z teorig dwojakiego rodzaju prawdy, za-
leznie od sposobu poznawania. Punkt wyjscia tej teorii znajduje
sie rowniez w filozofii Kanta, ktory whbrew tradycji dawniejszej,
zmierzajacej do zespalania czynnikéw racjonalnych z czynnikami
irracjonalnymi w poznawaniu prawdy, przekonywat, iz istniejg
zupetnie rézne i wzajem od siebie niezalezne prawdy rozumu teore-
tycznego i praktycznego. Rozum praktyczny uzyskiwatl dzieki
temu prawo posiadania wtasnych prawd, ktére nie powinny i nie
musiaty by¢ legitymowane przed instancjg rozumu teoretycznego.
Pod wptywem zas$ idealistycznej teorii prawdy w ogole stanowisko
to interpretowane byto jako prawo rozumu praktycznego do usta-
nawiania wiasnych prawd. Prawda — jak powiedzial Goethe, co
szczegOlnie uwydatnia Chamberlain w monografii o nim — jest to,
co ptodne w dziataniu miedzyludzkim.

W ten sposdb jasno$¢ tradycyjnej alternatywy: prawda albo
falsz zostata obalona, znalazto sie bowiem miejsce na cos$ trzeciego,
co nie jest ani prawda, ani falszem. Nazwano to mitem. Pojecie
to formuje sie w filozofii niemieckiej pozostajgcej pod wptywem
Kanta, zwtaszcza za$§ w filozofii Schopenhauera z jednej, Feuer-
bacha z drugiej strony. Dla pierwszego z nich cate poznanie rzeczy-
wistos$ci jest jakim$ obrazem-mitem tworzonym przez wole zycia,

8
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dla drugiego nasze przeSwiadczenia religijne nie sg ani prawdziwe,
ani fatszywe, bowiem tylko wyrazajg ludzkg istote.

W tym sensie Strauss nazywa mitem chrzescijanstwo, rozumiejac
przez to, iz nie jest ono prawdg, poniewaz obala je nauka, ale i nie
jest falszem, poniewaz ludzie w nie wierza.

Teoria mitu formuje sie w tej epoce. Nietzsche dodaje jej patosu.
Prawda dla niego jest tylko wyrazem mocy. Tylko stabi, jego zda-
niem, wierzg w prawde jako wyraz obiektywnego tadu rzeczywi-
stosci. Silni i wyzwoleni stwarzajg prawde i narzucajg ja innym.
Chamberlain spopularyzowat te teorie mitu, zwlaszcza w swych
studiach o Goethem i Kancie. Dla filozofii narodowego socjalizmu
pojecie mitu stato sie hastem naczelnym, jak Swiadczy o tym gtosna
ksigzka Rosenberga oraz dziesiagtki innych publikacyj na ten temat.

Réznorodne nurty filozofii niemieckiej znajdujg ujScie w tym
wielkim morzu dowolnosci i samowoli, rozciggajacym sie poza
prawdg i falszem. Urok rzekomego idealizmu i bunt wobec rzeczy-
wistosci, impulsywnos$¢ nieskrepowanego dziatania i brak poczucia
obiektywnego, wigzacego tadu splatajg sie w tym przeswiadczeniu,
iz nie istniejg prawdy i falsze, istniejg tylko mity.

7. DOBRO | Z£0O

Filozofia niemiecka, podobnie jak wchodzita na drogi poza
prawdg i fatszem wielhigc mity, tak samo wedle symbolicznego
okreslenia Nietzschego wykraczata poza dobro i zto postugujac sie
pojeciem mocy. Zrddta tego rozwoju znajdujg sie rowniez w filo-
zofii Kanta, a mianowicie w dwdch jego zasadach naczelnych:
w autonomii moralnosci i w formalizmie etycznym. Wedle pierw-
szej z tych zasad moralno$¢ pojmowana jest jako autonomiczne
dzieto cztowieka, nie jest za$ ustanowieniem religijnym. W prze-
ciwienstwie do przekonan dawniejszych Kant sgdzi, iz mozna
raczej z poczucia moralnego czerpac¢ wiare w Boga, niz odwrotnie,
na podstawie religijnej uzasadnia¢ moralnos¢. Zwiaszcza Fichte
podjat z zapatem te mys$l kantowskg w swoim studium pt. Uber
den Grund unseres Glaubens an eine Gdtiliche Weltregierung
(1798). Ttumaczy on tam, iz postawa wiary tkwi w ,,zywym i dzia-
tajacym porzadku moralnym, ze jest on wiasnie Bogiem, a innego
Boga nie potrzebujemy i nie potrafimy poja¢”. Rozwijajagc w roku
nastepnym w Appellation an das Publikum zasady tej ,,prawdziwej
religii radosnego dziatania moralnego”, podkreslat jeszcze wyraz-
niej, ze ,poczucie obowigzkowosci nie wyprowadza sie z wiary
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w Boga i w nieSmiertelno$¢, ale przeciwnie — wiara w Boga i w nie-
Smiertelno$¢ opiera sie na poczuciu obowigzkowosci”.

Byta to niestychanie niebezpieczna zasada pozwalajgca na mody-
fikowanie wyobrazen religijnych zaleznie od naszych tendencyj
praktycznych. W tym sensie Fichte powie w Powotaniu cztowieka,
iz kierowanie dziatalno$ci ludzkiej wedle jakich$ ideatdw Swiad-
czytoby o niewoli cztowieka. Autonomia ludzka wyraza sie bowiem
w zasadzie, iz ideaty rodzga sie ex post z naszej dziatalnosci.

To uswiecenie dziatania znalazto w filozofii Hegla rozwiniecie
dzieki koncepcjom historiozoficznym utozsamiajgcym Boga i Swiat
i uznajgcym za stuszne wszystko, co sie dziato w historii. W ten
sposOb zaréwno w perspektywie przesztosci jak w perspektywie
przysztosci dziatanie stawato sie nie tylko zupetnie autonomiczne,
ale zyskiwato rownoczesnie wartos¢ religijng i to jedyng wartos¢
religijng, skoro droga do Boga wiodta tylko przez dziatanie.

W prawdzie pisarze niemieccy w poczatku XIX stulecia zazwy-
czaj podkreslali, iz chodzi tu o dziatanie moralne, ale Nietzsche
dostrzegt trafnie, iz jesli nie mamy obraca¢ sie w btednym kole
uzasadniania koncepcji Boga chrzescijafskiego na podstawie dzia-
fan, ktore juz majg w sobie moralng tre$¢ chrzescijanska, to mu-
simy wyzwoli¢ sie z tej tradycji i zaufa¢ wszelkim naszym dziata-
niom, zwilaszcza za$ tym, ktére z tg tradycjg majg jak najmniej
wspoélnego. Wowczas dopiero, sagdzi Nietzsche, osiggnie cztowiek
swa prawdziwg autonomie moralng i bedzie mogt tworzyé swa
wiasng religie. Po drodze wskazanej przez Nietzschego poszli
p6zniejsi pisarze niemieccy, wedle ktérych stuszno$é postepowania
wywodzi sie z sily, sita za$ Swiadczy o Bogu.

W tym duchu trawestowat W. Ostwald kantowskie pojecia mo-i
ralne, piszac ksigzke pt. Der energetische Imperativ (1912), w ktérej
kryterium energii stanowito najwyzsze kryterium kultury i czto-
wieka. W tym samym duchu Spengler przeksztatcat pojecie obo-
wigzku w wole mocy ,faustowskiej duszy” niemieckiej.

Te ewolucje wyprowadzajagcg poza dobro i zto umozliwiata
druga zasada kantowska, zasada formalizmu etycznego. Byta ona,
jak wiadomo, wyrazem niecheci do treSciowego okres$lania warto-
Sci moralnych. Postepowanie moje powinno byc¢ takie, by mogto
sie sta¢ normg dla innych. Formalizm etyczny wydawat moralnos¢
na tup zmiennej koniunktury woli powszechnej. Stuszne i godziwe
stawato sie to, co powszechnie uznawane.

Relatywizacja moralnosci w stosunku do intereséw klasy lub
narodu znajduje sie w zalgzku w tej zasadzie formalizmu, ktorej

8. /
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sam Kant usitowal nadaé charakter humanitarny. Ale je$li rezy-
gnuje sie z wyraznego podania, co ma by¢ treScig dziatan moral-
nych,'wchodzi sie na manowce kolektywizmu: zgoda wielu, wzgled-
nie zgoda wszystkich staje sie wdwczas instancjg moralna.

Formalizm kaniowski miat takze i inne znaczenie. Odwracajac
uwage od tego, co sie czyni, kierowat jg ku temu, jak sie czyni.
Nawigzywat w ten spos6b do tuterarnskiej tradycji obojetnosci na
dzieta. Nowoczesna mys$l niemiecka wykorzystata te nastawienia,
aby usprawiedliwia¢ wszystko, co formalnie doskonate, bez wzgle-
du na jego tres¢. W tym sensie powie Nietzsche — a stowa jego
pochwycone zostang z entuzjazmem przez wielu innych — iz wcale
nie nalezy wielbi¢ wojny prowadzonej w imie jakiego$ dobra, ale
jedynie i wytgcznie nalezy wielbi¢ dobrg wojne. Sam Kant
czujac niewystarczalno$¢ tego formalizmu prébowat go okresli¢
doktadniej, formutujgc np. zasade, iz w swym postepowaniu powi-
nienem dazy¢ do wiasnej doskonatosci i do cudzej szcze$liwosci.
Ale ita zasada, witasnie dlatego, iz nie zawierata elementéw mitosci
i pokory — dwodch zasadniczych sktadnikéw zycia moralnego, kto-
rych brak w mysli filozoficznej niemieckiej jest niezmiernie cha-
rakterystyczny — zinterpretowana zostata przez p6zniejszych my-
Slicieli niemieckich w sposob elitarny i imperialistyczny. Troska
o witasng doskonatos¢ stata sie tytutem usprawiedliwiajgcym poczu-
cie wyzszosci w stosunku do innych ludzi, troska za$ o ich szczesli-
woS$¢ przerodzita sie w przeSwiadczenie, iz obowigzkiem moim jest
uszcze$liwia¢ innych wedle mych wiasnych poje¢ o szczesciu ma-
luczkich. Znajdujemy sie tu u zrodet typowych niemieckich prze-
konan o wyjatkowej doskonatoSci moralnej i heroicznej rasy nie-
mieckiej, ktorej obowigzkiem jest szerzy¢ kulture i szczescie wséréd
innych, nizszych ras na calym S$wiecie, i to nawet wbrew ich woli,
nie zdajacej sobie sprawy, na czym polega istotne szczescie.
Z tej wiasnie racji, jak ttumaczyt Maks Scheler]) Swiat tak bardzo
nienawidzi Niemcow jako misjonarzy wyzszych wartosci.

Te samg zasade zastosowat narodowy socjalizm w polityce we-
wnetrznej, w ktorej elitaryzm wybranych miat by¢ narzedziem
dostarczania szcze$cia masom w postaci jedynie wiasciwej, chocby
nawet nie uznawanej powszechnie. Poczucie pychy z wtasnej do-
skonato$ci oraz przekonanie, iz ma sie prawo bezapelacyjnie
okre$la¢ normy cudzego szczescia, wyprowadzajg sie z tej filozofii
tudzacej pozorami bezinteresownosci i altruizmu.

') W ksigzce: Ursachen des Deutschtumshasses.
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Wszystkie te konsekwencje ze szczegdlng wyrazisto$cig ujaw-
niajg sie w pojmowaniu polityki. Jest to ulubiony temat niemieckich
filozofow. Ale polityka oparta na swoistej moralnosci sity, moral-
nosci poza dobrem i ztem, jest rdwniez polityka specjalng. Nikt
moze nie wypowiedziat jej jasniej niz wielki filozof niemieckiego
idealizmu Ficfite.

Nie to jest przy tym w jego dzietach najciekawsze, iz wielbi on
Niemcy jako ,jedyny w Swiecie narod kulturalny”, ani to, ze
wzywa je do obrony kultury, ttumaczac, ze ,,je$li Niemcy nie przej-
ma panowania nad $wiatem, osiggng je szczepy poinocno-amery-
kanskie i potozg kres catej dotychczasowej kulturze®), ale to, jak
wyobraza on sobie wzorowg organizacje panstwa. W szeregu dziet
a zwitaszcza w ksigzce: Der geschlossene Handelsstaat (1800) prze-
konywa on, iz paiAstwo powinno by¢ zamknietym i samowystar-
czalnym organizmem gospodarczym: Osiggna¢ za$ ten ideat radzi
w nastepujacy sposob. Nalezy nieoczekiwanie odebra¢ od obywa-
teli ztoto i wprowadzi¢ nowy pienigdz uznawany tylko na rynku
wewnetrznym. Dzieki tej operacji nie tylko przetnie sie wszelkie
kontakty wiasnych obywateli z zagranicg, ale rGwnocze$nie pan-
stwo ,bedzie sie mogto uzbroi¢ tak dobrze, iz zaden op6r nie
bedzie mu mogt by¢ stawiony™ przez sgsiadéw. Bedzie ono wiec
mogto swoje zamiary przytgczenia sgsiednich terendéw urzeczy-
wistni¢ ,bez rozlewu krwi, tak iz jego operacje wojskowe beda
raczej wyprawg okupacyjng niz wojng*“. Czasami wystarczy tylko
zagrozi¢ wojng, ktdrej wszyscy inni, gorzej uzbrojeni, bedg sie
baé. Gdy wreszcie panstwo osiggnie granice, na ktérych mu
zalezato, trzeba bedzie wyda¢ manifest thumaczacy ludnosci ziem
zagarnietych, iz stato si¢"to dla jej dobra. Wowczas tez mozna
bedzie racjonalnie zorganizowa¢ gospodarke i prace, poprzydzielaé
okreslonym grupom ludzkim okreSlone zajecia, a nawet — okaze
sie to celowe — ,,cze$¢ ludnosci nowych prowincyj $ciggnaé przy-
jAnymi sposobami do kraju rdzennego, na jej za$ miejsce prze-
siedli¢ tych, co mieszkali w dawnych granicach". Gloszgc ten
totalistyczny program musiat oczywiscie Fichte odnosi¢ sie z nie-
checig do pradéw liberalnych i humanitarnych. W studium pt.
Inwiefern Machiavellis Politik auch noch auf unsere Zeitert
Anwendung habe (1807) ten wielki idealista niemiecki przed-
stawit sie jako wielbiciel chytrego Wtocha. Filozofia ostatnich
czasobw — pisat on tam — stata sie ptytka, biedna i chorowita,
poniewaz jako najwyzsze dobro gtosita jakgs humanitarnosé

1) Der Pairiotismus und sein Gegenieil— Nachgelassene Werke, Bd. Ill.
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i liberalnos¢, poniewaz uczyta kompromisowosci i zgody. Zdaniem
Fichtego, nalezy pojaé polityke w duchu Machiavellego, pro-
wadzi¢ jg w sposéb silny, entuzjastyczny i wielki, to znaczy
n.dziata¢ agresywnie” i ,nie wierzy¢ nigdy stowom traktatow”. *
W polityce wewnetrznej za$ pamieta¢ trzeba, iz ,,wtadza ma obo-
wigzek narzucac prawa i jesli lud sie sprzeciwia, poczyna sie wojna
i przymus, ale jes$li ulega, trwa pokoj i wowczas lud jest sprawie-
dliwy przed wtadzg".

Te zasady Fichtego staty sie na caty wiek, az po czasy dzisiejsze
kanonami niemieckiej polityki i trzeba by catej ksigzki, aby to
udokumentowac¢ odpowiednimi cytatami. Rzecz jest jednak zbyt
dobrze znana, aby traci¢ na nig czas. Warto wszakze zwroci¢ uwage
na rozprawe gto$nego prawnika niemieckiego Karola Schmitta ogto-
szong w r. 1927 w , Archiv fur Sozialwissenschaft" pt. Der Begriff
des Politischen. Stanowi ona najbardziej dojrzaty wyraz mysli
niemieckiej w tym zakresie. Schmitt stara sie uzasadni¢, iz polityka
stanowi zupetnie swoista dziedzine dziatan ludzkich i ze w dziedzi-
nie tej zasadniczymi kryteriami sg wrog i przyjaciel, podobnie jak
w innych zakresach sa nimi dobro i zlo, piekno i brzydota, zysk
i strata. Zasadnicze bieguny zycia politycznego: wrdg i przyjaciel
— nie moga by¢ sprowadzone do przeciwstawien moralnych lub
ekonomicznych. ,,Wrdg w sensie politycznym nie jest ani moralnie
zty, ani brzydki, ani nie jest konkurentem. To co dobre, piekne,
korzystne niekoniecznie jest przyjacielem, a to co zte i brzydkie —
wrogiem.” W skilad tak rozumianego pojecia wroga wchodzi mozli-
wos¢ walki, rzeczywistej, fizycznej walki. Decyzja co do prowa-
dzenia jej spoczywa w rekach panstwa. Na tym polega jego istota.
,»Sens zas wojny nie na tym polega, by wojna prowadzona byta dla
wysokich ideatow albo dla prawa, ale na tym, iz jest ona prowa-
dzona przeciw nieprzyjacielowi.”

W ten sposob polityka staje sie nie tylko niezalezng od moral-
nosci, ale jako zasadnicza funkcja panAstwa ma prawo uzalezniaé
od siebie wszystkie inne dziedziny dziatalnoSci ludzkiej.

Te pojecia niemieckie dotyczace dobra i zta zaréwno w zakresie
stosunkdw miedzy jednostkami jak i miedzy grupami ludzkimi,
pojecia kulminujgce w zasadzie sily, sg wreszcie przyczyng, dla
ktérej w mysli niemieckiej, mimo pozoréw przeciwnych, brakuje
miejsca dla osobowosci cztowieka i jej wewnetrznego zycia. Jazn
— wedle okre$lenia Fichtego — jest oSrodkiem popeddw i dazen.
Istotg cztowieka jest dziatanie. Dlatego tez czlowiek ma byc¢ ele-
mentem epoki lub grupy, a najbardziej ulubiong mys$lg niemiecka
jest, iz panstwo determinuje autorytatywnie tres¢ zycia ducho-
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wego jednostki. Co poza te okreSlenia wychodzi, jest subiektywng
dowolnoscig zastugujaca na potepienie. Hegel przeciez zadat cen-
zury i wiezienia dla tych, ktérzy — jego zdaniem — naduzywali
prawa rozumu gtoszac hasta inne niz te, ktére — jego zdaniem —
byty korzystne dla panstwa.

Najwymowniejszym przyktadem tej skionnosci do ujmowania
catej problematyki wewnetrznego zycia cztowieka ze stanowiska
dziatania dla zbiorowosci jest Faust Goethego. Wyrzeka on sie
wiedzy, uwodzi dziewczyne, zabija podstepnie jej brata, ale zado$¢-
uczynieniem za te grzechy jest osuszenie btot i stworzenie nowego
panstwa.

8.W OCZACH NIEMIECKICH IW OCZACH EUROPEJSKICH

Rozwazania, ktdre przedstawiliSmy, moga budzi¢ pewien odruch
protestu. Filozofia niemiecka uchodzi czestokro¢ za przyktad naj-
wyzszej, bezinteresownej filozofii i odnajdywanie w niej zrddet’
dla tych witasciwosci psychiki niemieckiej, ktore sg godne potepie-
nia, wydaé sie moze niezgodnym, z rzeczywistoscig interpretowa-
niem faktow.

Aby odpowiedzie¢ na ten mozliwy zarzut mito$nikow filozofii
niemieckiej bedacych réwnocze$nie, wedle wtasnego przekonania,
wrogami Niemiec Fryderyka, Bismarcka i Hitlera, nalezy zwrécic
uwage, iz filozofia ta przedstawia sie zupeinie inaczej w oczach
Europejczyka niz w oczach niemieckich. Najwybitniejsi filozofo-
wie niemieccy czym innym byli w kraju i czym innym dla zagra-
nicy. Na inne strony ich tworczosci ktadziono nacisk w ojczyznie
i poza ojczyzng. | tu itam inaczej oddziatywali na potomnych. Dos$¢
wspomnie¢ jako przyktad role filozofii Kanta we Francji i w Niem-
czech. Podczas gdy w ojczyznie hasta krolewieckiego filozofa inter-
pretowane byly w sposdb wyzej wskazany, stajac sie punktem
wyjscia dla imperialistycznego pojmowania rzeczywistosci, dla filo-
zofii mitu i sity, dla zaszczepiania $lepej obowigzkowosci, woéwczas
to we Francji Kant oddziatywatl jako teoretyk poznania ceniony
w ciasnym kole filozofow i specjalistbw w zakresie teorii nauki.
Schopenhauer jest dla Swiata filozofem pesymizmu i apostotem
litosci, dla wiasnych rodakow jest on myslicielem, ktory wykazat,
iz rdzeniem wszystkiego w Swiecie jest $lepa i przemozna wola.
Hegel wielbiony przez Crocego byt w jego oczach filozofem ducha
pojmowanego w nieustannym twdérczym dazeniu. Dla Niemiec byt
on filozofem dziejéw i panstwa jako szczytowego objawu rozwoju.
Byt filozofem Swiata obiektywnego, ktéremu jednostka podporzad-
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kowac sie miata az do granic zatraty witasnej. Nietzsche wydawat
sig artystom europejskim wielkim budzicielem sumienia, Swietnym
stylistg, Niemcy za$ zapominajagc mu wszystko zte, co o nich méwi,
widziaty w nim polityka i wychowawce — jak zwlaszcza przedsta-
wia to gtosny wspdiczesny filozof niemiecki A. Biiumier w swej
ksigzce o Nietzschem — widziaty pogromce chrzescijanstwa i apo-
stota woli mocy.

Podobnie i sposrdéd egzystencjalistow wspo6tczesnych nie jest
najbardziej ceniony najgtosniejszy za granicg Heidegger, ale bar-
dziej ,,bojowy” Jaspers, a zwiaszcza polegty w tej wojnie H. Lipps,
ktéry ,,uwolnit sie z pesymistycznych i dualistycznych sktonnosci
pierwotnego egzystencjalizmu, pozostajacego pod wplywami
chrzescijanstwa, i poczat traktowaé cztowieka jako cato$¢ oraz
wielbi¢ za site walki™1).

Spogladajac w ten swoisty sposob na witasnych filozofow utwo-
rzyli Niemcy cigg dtugiej tradycji, w ktdrej wielkie nazwiska miaty
znaczenie inne niz gdziekolwiek w Swiecie. Jest rzeczg znamienna,
iz proces ksztattowania tradycji w ten spos6b staje sie coraz wy-
razniejszy. Swiadczy, o tym np. wspélczesny stosunek' do Lutra.
Po wiciu dawniejszych prébach wzajemnego zblizenia teorii Kanta
z teorig Lutra? jesteSmy dzi$ Swiadkami formowania obrazu Lutra
jako prekursora ideologii wspdtczesnej. Tak np. Alfred Biiumier
wykazuje w odczycie wygtoszonym w r. 1943 we Wloszech, iz
dwoch byto tworcow zasad polityki nowoczesnej, a mianowicie
Machiavelli i Luter. Inny za$ autor snujac paralele miedzy Lutrem
i Nietzschem stara sie wykaza¢, iz Luter byt nietzscheanskim typem
cztowieka, poniewaz miat $miatos¢ ufania witasnej moralnosci.
Nietzsche atakujgc Lutra czynit to przez nieSwiadomos$¢, bowiem
sadzit, iz religijno$¢ jego jest religijnoscig niewolniczg, podczas
gdy wrecz co$ przeciwnego cechuje Lutra.

W ten sposéb filozofia niemiecka nie tylko nie jest czynnikiem
hamujacym wszystko to, co Swiat pragngtby odrzuci¢ z duszy nie-
mieckiej, ale jest wiasnie czynnikiem pobudzajacym.

Sami Niemcy zdawali sobie z tego sprawe od dawna. Nie bez
racji Chamberlain, ten wizjoner Trzeciej Rzeszy, jak go dzi$ nazy-
wajg, poSwiecit dwa swoje ogromne dzieta, jedno Kantowi, drugie
Goethemu. Walter Schering za$, autor poczytnej Wehrphilosophie
wydanej w roku 1939, przekonywa, iz pierwiastek walki i opano-

') Por. artykut Fr. Bollonowa o nim w Blatter fur deutsche Philosophie, 1942 II. 3.
2 np. Bruno Bauch, Kant und Luther, 1904.
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wywania rzeczywistosci stanowi istote duszy niemieckiej ujawnia-
jaca sie nie tylko w czynach bojowych, ale rdwniez w aktywi-
stycznej filozofii Kanta i Fichtego. Ze szczegdlng wyrazistoscia
wszakze mys$l te wypowiada — i to jest znamienne — gto$ny peda-
gog i humanista niemiecki Edward Spranger w studium o Fryde-
ryku Wielkim pt. DerPhilosoph von Sans-Souci, (1942)tPrzekonywa
on tam, iz Fryderyk wyrazat czynami swa filozofie i zyt juz' ,,w eto-
sie Kanta, zanim Kant rozpoczat medytacje o etosie fryderycjan-
skiej mocy”. Filozofowie niemieckiego idealizmu wyrazajg ,, wspa-
niato$¢ i wole Fryderyka w zakresie zagadnienn duchowych. Tak
Kant wyprowadza z osoby kréola etyke obowigzku, Fichte meta-
fizyczne powotanie narodu niemieckiego, Hegel za$ filozoficzny
epos 0 Bogu jako duchu przyrody i dziejow, o wielkich jednostkach,
ktére majag w sobie' ducha Swiata, i o panstwie, w ktérym dopetnia
sie absolutna moralnos$¢.”

Jest rowniez rzeczg znamienng, ze nawet pisarze niemieccy,
ktérzy odzegnuja sie od politycznych aspiracyj i metod pruskich,
pojmujg wartosci duchowe kultury niemieckiej wyrazone w filo-
zofii, nauce i sztuce jako narzedzia zapanowania nad Swiatem. Nic
bardziej charakterystycznego jak ksigzka znakomitego pisarza
Tomasza Manna pt. Betrachtungen eines Unpoliiischen (1920).
Sadzi on w niej, iz zaden nardéd nie nadaje sie mniej niz niemiecki
do zapanowania nad $wiatem drogg polityki i sity, bo jest on ,naj-
mniej wiadczym, najmniej ciasnym i twardym, najmniej egoistycz-
nym i nacjonalistycznym narodem”. Jednak nardd niemiecki jest
ostojg prawdziwej, gtebokiej kultury, podczas gdy Swiat caly zna
tylko powierzchowng cywilizacje. Dlatego nardd niemiecki, ktdry
,ma w sobie co$ zasadniczo jakosciowo innego, lepszego, czyst-
szego, zdrowszego i wyzszego niz angielski i francuski”, musiat od
wiekoéw protestowaé przeciw barbarzynstwu i upadkowi kultury,
choctby przez to narazat na szwank swe interesy polityczne. Taki
charakter miat juz protestantyzm niemiecki i podobnym protestem
przeciw barbarzynskiej cywilizacji byto pdzZniejsze zycie duchowe
Niemiec. W Swietle tej duchowej kulturalnej wyzszosci Niemiec
wydajg sie Mannowi usprawiedliwione wszystkie czyny polityczne
niemieckie. Wszak nawet zatopienie Luzitanii byto stusznym zni-
szczeniem ,,symbolu materialistycznej cywilizacji komfortu”.

Drugim pisarzem, ktéry pozornie w ocZactréwiata reprezentuje
duchowe i bezinteresowne Niemcy, a ktéry w istocie rzeczy marzy
0 duchowym panowaniu nad Swiatem, jest Keyserling. W ksigzce
wydanej w 1919 r. na temat istotnej misji, politycznej Niemiec wy-
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powiada on przekonanie, iz naréd ten powotany jest do tego, aby
dzieki ,,gtebokosci duszy" odrodzi¢ Swiat i zapanowaé¢ nad nim.

Ten sposob interpretowania kultury duchowej nie tylko sprawia,
iz filozofia i literatura niemiecka oddziatywaty wychowawczo na
Niemcow w okre$lonym kierunku, ale byt réwniez powodem, iz pa-
nowata w Niemczech szczeg6lna atmosfera, dzieki ktérej znajdo-
wali w tym panstwie uznanie i rozgtos pisarze odpowiedniego typu
duchowego, lekcewazeni we wilasnych ojczyznach. Jest rzeczg zdu-
miewajaca, a jednoczesnie najbardziej charakterystyczna, iz filo-
zofia narodowo-socjalistyczna, majgca wyraza¢ istote niemiec-
kosci, powotuje sie na tak wielu pisarzy obcego pochodzenia jako
na swych prekursorow. Sg to pisarze tacy jak Paul Lagarde, do
ktérego sie coraz czesciej w Niemczech nawigzuje, Gobineau,
ktérego studia o nierownosci ras wptynety na Nietzschego i wspot-
czesnych rasologéw, Wacher de Laponge, autor studiow o selek-
cjach spotecznych, Chamberlain, zie¢c Wagnera, szczeg6lnie dzi$
wielbiony, Moeller van der Bruck, autor prekursorskiej ksigzki
zr. 1921 o Nowej Rzeszy, wreszcie takze i Karol Schmitt, ktory
zresztg juz od dawna zaniechat ujawniania swego peinego na-
zwiska brzmigcego Schmitt-Doroti¢, oraz teoretyk filozofii agra-
ryzmu, obecnie odsuniety od wptywéw Darre.

Uwydatniajgc te zasadniczg rozbiezno$¢ w traktowaniu kultury
duchowej w Niemczech i poza ich granicami, sprawiajaca, iz staja
sie one drugg ojczyzng, dla naukowych szarlatanéw lekcewazonych
w ich wiasnych krajach lub emigrujgcych z nich oraz sktaniajgcych
do szczegolnej interpretacji wasnej filozofii, postawi¢ sobie musi-
my wreszcie pytanie, ktéra z tych dwéch réznych interpretacyj filo-
zofii niemieckiej jest stuszna, interpretacja rodzima, czy tez inter-
pretacja cudza? Jest to pytanie interesujace, poniewaz pozwala ono
wnikng¢ jeszcze glebiej w istote filozofii niemieckiej, a moze i zde-
maskowac jedno ze Zrédet uroku, ktére rzucata na inne riarody.

Odpowiedz moze by¢ tylko jedna: niemiecka interpretacja
wiasnej filozofii nie tylko nie jest niezgodna z jej duchem, ale
wyraza go wierniej niz interpretacja cudza. Interpretacja ta jest
przede wszystkim wiekowym faktem historycznym. Dzieta filozo-
ficzne za$ czas6w minionych — podobnie jak i czyny — sa nie
tylko tym, czym byly w $Swiadomosci swych autoréw, ale tym,
czym je uczynita w Swiadomosci narodu p6zniejsza tradycja. Jakie-
kolwiek by przeto byty intencje filozoféw, oddziatywali oni wiasnies
tak, jak to przedstawiliSmy w tym szkicu. Ale — i to jest najistot-
niejsze — kierunek tego oddziatywania wyrazat wiernie same in-
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tencje. Jesli sie czasami wydaje inaczej, to jest tak dlatego, iz filo-
zofia ta ma szczeg6lny dar mistyfikacji. Uzywa ona stéw i haset
pociagajacych swa szlachetnoscia, ale tres¢ ich okresla w sposéb
zupetnie swoisty. Dlatego czytajgc ja i podsuwajac tradycyjne zna-
czenia stowom, ktérymi sie postuguje, ulegamy dzieki temu jej
urokowi i stajemy sie ofiarg gtebokich nieporozumien.

Oto kilka przyktadow: filozofia ta podejmujac walke z materia-
lizmem okre$la sie czesto mianem idealizmu, ale — jak widzieliSmy
— jest to idealizm bardzo szczegdlny, bedacy w gruncie rzeczy —
jak stusznie powiedziano — odwréceniem tradycyjnego idealizmu.
Przeciwnikow koncepcyj materialistycznych pocigga urokiem samo
hasto, zanim sie zdotajg spostrzec, gdzie ono rzeczywiscie prowadzi.

Filozofia ta postuguje sie czesto stowem wolno$¢ cztowieka.
W imie tej wolnosci pisat Kant, Fichte, Hegel, jednajgc sobie wielu
wyznawcow. Ale znowu trzeba wysitku refleksji i uwagi, aby sie
przekonaé, ze wolnos¢ — jak to zdefiniowat Hegal — polega na
tym, aby sie zgodzi¢ na to, co konieczne. Ten punkt widzenia zaj-
mowali rdwniez poeci niemieccy, zwilaszcza za$ szczegdlnie dzi$
ceniony Hoelderlin. Nawigzujgc do jego wiersza pt. Los ttumaczy
Baumler, iz ,uczucia najwyzszej wolnosci doznaje sie wowczas,
gdy cztowiek zdecydowat sie by¢ postusznym temu, co konieczne”.
Podobnie z pojeciem prawa. PrzywykliSmy je kojarzy¢ z pojeciem
sprawiedliwosci, ale mys$l niemiecka wigze je z pojeciem sily
i przymusu. Prawo wydaje sie nam pociggajace, poki nie do-
strzezemy, co sie wiasciwie przez prawo rozumie. Najbardziej
znamienng sofistyke w tym zakresie uprawiat Fichte. Troszczyt sie
on o to, aby prawo spetniane byto dobrowolnie, a nie pod przy-
musem, i cenit dlatego wychowanie, dzieki ktéremu na miejsce
sankcji zewnetrznej zmuszajacej do czynu wystagpi dobrowolna
motywacja wewnetrzna. Dlatego witasnie wymagat od panstwa
akcji wychowawczej. | w ten sposéb wychodzac z zasady, iz prawo
winno byé petnione w swobodzie, dochodzit do wniosku, iz ,,pani-
stwo przymusu jest wowczas tylko panstwem prawa, gdy jest
rownoczes$nie panstwem wychowujacym”. Wychowanie bowiem
uzewnetrzniajgc przymus przeksztatca go w wolnos¢. Cata ta sofi-
styka wolnosci i prawa, przeprowadzana whrew zasadniczej tresci
tych poje¢, pozwala — jak wida¢ — nie tylko na stosowanie przy-
musu, ale rowniez i na organizowanie totalnej niewoli duchowej
przez wychowanie ,,dobrowolnego” postuszenstwa..

Dopiero Chamberlain zrywa z tg sofistyka i okre$la w swych
Podstawach X1X wieku prawo jako ,,dowolno$¢ postawiong na
miejsce instynktow w stosunkach miedzyludzkich”.
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Podobna mistyfikacja w zwigzku z pojeciem osobowosci. Stowo
to necito znowu swym urokiem mimo jakich$ dziwnych skojarzen,
ktére filozofia niemiecka z nim wigzata. Dopiero u Kriecka znaj-
dujemy jasne okreslenie tego pojecia, ktérym tak chetnie postugi-
wali sie inni. Osobowoscig jest ten, kto jest postuszny woli rza-
dzacegol-

Te kilka przykiadow ilustruje jedng z typowych cech filozofii
niemieckiej, polegajacej na mistyfikacji pojeciowej, ktora i dla
niej samej, i dla innych stanowi czynnik tragicznych nieporozu-
mieA. Sktonnos¢ do tej mistyfikacji zakorzeniona jest bardzo gte-
boko przede wszystkim w zasadniczym dazeniu poprzednio cha-
rakteryzowanym, dazeniu do tworzenia nowej filozoficznej religii,
ktéra by w swoisty sposob obronita tradycyjnie cenione pojecia.
Dzieki temu mdwi sie nadal o Bogu, ideale, wolnosci, prawie, spra-
wiedliwosci, chociaz rozumie sie przez to zupetnie co$ innego. Po
wtdre, jest ona zakorzeniona w idealistycznej niecheci do uznawa-
nia prymatu rzeczywistosci, w imperialistycznej woli przeksztat-
nia jej. Nie jest wéwczas wazne to, co jest, lecz to tylko jest
wazne, jak chcemy widzie¢ rzeczywisto$¢. Pod tym wzgledem
filozofia niemiecka swojg aparaturg pojeciowa jest rownie odlegta
od rzeczywistosci i rownie jg mistyfikuje, jak w innych zakresach
czyni to propaganda lub tez administracja, ktérej zarzadzenia i po-
stanowienia sg zupetnie fikcyjne.

Miedzy tworzeniem np. coraz to nowych cennikéw, do ktorych
rynek sie wcale nie stosuje — co znamy tak dobrze w dobie oku-
pacji — a filozofowaniem Hegla na temat przyrody i dziejéw, po-
dobnie mu w rzeczywistosci niepostusznych, zachodzi gtebokie
pokrewienstwo duchowe, w ktérym ujawnia sie jedna z zasadni-
czych cech duszy niemieckiej.

To zaklamanie i ta nieszczero$¢, cechujace filozofie niemiecka,
stanowig w wielkiej mierze jedno ze zrddet jej niebezpiecznego
uroku. Z tej racji nie jest to rzeczg przypadku, ale naturalng kon-
sekwencjg wskazanego stanu rzeczy, ze wiasnie w filozofii niemiec-
kiej, w pismach,.Nietzschego, Freuda i Schelera znajduja sie naj-
gtosniejsze teorie dotyczace ztudzen Swiadomosci.

') Por. np. Nationalpolttische Erziehung, 1932, gdzie sie okreSla osobowos$¢
jako wynik ,Zucht* oraz, jako zdolno$¢ do przywédztwa i postuszenstwa
Erziehungsphilosophie (w Handbuch der Philosophie) oraz Vélkischer Gesamt
staat und nationale Erziehung, 1932.
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