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CZY MESJANIZM SKROCI DYSTANS DO EUROPY?

Nigdy przekuwanie mieczy na lemiesze nie nalezalo do czynnosci
szczegOlnie prostych. Dzi$ jednak, cho¢ od zwyciestwa mineto juz sporo
czasu, przeksztalcenie etosu walki i solidarnosci w etos pracy i rywali-
zacji zdaje sie szczegdblnie trudne. Jedng z przyczyn sag trudnosci w spre-
cyzowaniu celéw generalnych: Jesli kapitalizm, to jaki — rynkowy, cat-
kowicie wolny, czy ograniczony socjaldemokratyczng ingerencjg? Jesli

olska to juz Europa, to gdzie umiejscowi¢ obowigzek (?) deklaracji swe-
go cho¢by odrobine niepolskiego pochodzenia? Jesli catkowity rozbrat
2 panstwowym ateizmem, to czy panstwo ma pozosta¢ religijnie obojetne
1 neutralne, czy przeciwnie — prawnie katolickie. Jesli kraj katolicki
odmawia przyjecia idei ,grubej kreski”, to czy ,zwykty Polak” aprobuje
zarazem idee prawnej dyskryminacji, wrecz represji wobec o0s6b ,po-
anbionych” zlg polityczng przeszioscia.

Te i podobne pytania mozna mnozy¢. Jedng z takich czesto stawia-
nych kwestii, ktore wywotujg zgode, zdaje sie wiekszosci — jest problem
i,powrotu Polski do Europy”. Rozwazajgc sprawy zwigzane z tym hastem
Poruszamy co najmniej dwie kwestie: 1) dotykamy problematyki odno-
Sz3cej sie do mozliwosci i 'intencji Polski odnosnie do owego ,powrotu”,
cl/i 20 izenia rodzimych struktur cywilizacyjnych do catoksztaltu za-

o] nich instytucji materialno-duchowych wptywajacych na jakos¢ i po-

m zycia spoteczenstwa; 2) pytamy o stan szeroko pojetych stosunkow
onnedzy Polskg i krajami zachodnimi,
roz °ZWa™a” ¢ kwestie pierwszg nalezy juz na wstepie zauwazy¢, ze tak
zastUmiany rozwdj cywilizacyjny przezywa w Polsce znacznie diuzszy

niek”< mogtoby sie zdawaé. Jednak jesliby, zgodnie z sugestig
Polsk”~f~ autoréow, odrzuci¢ teorie o tzw. miodszosci cywilizacyjnej
storyl ktOrag opowiadam) — pozostaje woéwczas gieboki cien hi-

umi "M~ stwiajagcych sie narodowych frustracji wynikajacy z nie-
cyplinyn®°SG Wykorzystania wlasnych szans, samoorganizacji i samodys-

W nasfa*eme °d cywilizacyineg® centrum nie pojawito sie bynajmniej
_~~nzym  stuleciul Nawet renesans, tak hojny dla kultury polskiej,

1m

chodniejzyiQ , tZW' mlodszosci cywilizacyjnej Polski w stosunku do Europy Za-
si a szkota historyczna krakowskich ,Stanczykoéw”. Jej twoérca i gtow-
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nie odbiega wiele pod tym wzgledem od innych epok. C6z z tego, ze
zaczyna rozwija¢ sie Akademia Krakowska, ze Kopernik pracuje nad
swym rewolucyjnym na owe czasy dzietem, ze w Krakowie zyjg wybitni
teolodzy, ze rozwija sie matematyka? ... C6z z tego, gdy byla to raczej
fasada, pod ktérag to, co zasklepione w odrebnos¢, sformalizowane i nie-
ufne, pozostatlo prawie nietkniete. Mysle tu o catej sferze zycia duchowe-
go i o odpowiadajacym jej catoksztatcie organizacji cywilizacyjnej w za-
kresie prawa, moralnosci, ale tez sposobéw produkcji, finansow itp.

Juz Andrzej Frycz Modrzewski, wielki Europejczyk i ojciec polskiej
demokracji, zwalczajac w catym swym dorobku pisarskim egoizm i pry-
wate szlachty, a réwnoczes$nie walczac z 6wczesnym zacofaniem cywi-
lizacyjnym Polski, starat sie o jej powrdot do Europy. Jego znajomos¢
Swiata, erudycja a takze odwaga i bezkompromisowo$¢ nadawata tym
wystgpieniom charakter giebokiej ekspertyzy, bogatej w wartosci inte-
lektualne i moralne. Gdy Frycz pisat: ,Doprawdy u Niemcow i bodaj
u wszystkich chrzescijan nie widzi sie niewolnikéow (...) Méwie o tej
zwyczajnej niewoli, w jakg panowie spychajg poddanych bez zadnej ich
przewiny, wydzierajac im wedle wilasnej zachcianki grunta i mienie,
a nawet (...) sprzedajac ich niczym bydleta” 2 — to stowa te oznaczaty
zarazem radykalny program naprawy i ograniczenia feudalizmu. A jednak
pisarstwo Frycza nie przyblizyto Polski do europejskiego centrum. Jego
dziatalno$¢ odebrano bowiem wytgcznie jako zamach na narodowe Swie-
tosci. W 1554 r. pOzniejszy kardynat, ks. St. Hozjusz na wies¢ o wydaniu
w Bazylei zakazanego dzieta O poprawie Rzeczypospolitej wotat, ze ksigz-
ka ta ,nie tylko grzeszy przeciwko religii, takze tam gdzie rozprawia
o0 obyczajach i o prawach zawiera obelgi na ojczyzne naszg (.. .); totez

nym wyrazicielem byt Jézef Szujski (1835- 1883). Jednym z przedstawicieli tej
szkoty byt Michat Bobrzynski. Bobrzyriski w Uwagach pierwszych pisat: ,,Kt6z nie
widzi zeSmy tak po6zno zaciggneli sie do grona narodéw zachodnich i ich cywiliza-
cji (...) Niemcy przeszli twarda szkote frankornskiego panstwa, zanim samoistnie
staneli. Wszyscy rozpsczeli swoéj historyczny zywot i prace o cate 5 wiekéw przed
nami, mieli wiec czas (...), aby dojrze¢ i zwyciezy¢ (...) doganialiSmy ich tez nie’
ustannie (...) ale czyz mozna sie dziwi¢, ze w koncu XV w. staliSmy od nich
jeszcze nieco dalej, zedmy na sobie nosili pietno mtodzienca bratajgcego sie z doj-
rzatymi mezami”. Historycy o historii. Od Naruszewicza do Ketrzynskiego, 1775-
-1918. Opra¢. M. Serejski. Warszawa 1963, ss. 301 i 302. Spoé6r historyczny na ten
temat w dobie dzisiejszej nie dotyczy, mysle, faktéw, a co najwyzej ocen. Stano-
wisko podobne znalez¢é mozna w pogladach Episkopatu — np. por. stynny list
biskupéw polskich ,,do ich niemieckich braci w Chrystusie”. Catkiem odmienne
stanowisko, jakby wbrew faktom, zajmuje prof. Janusz Tazbir. Por. J. Tazbir!
Od Havra do Isaury. Warszawa 1989, ss. 76- 87. W moim szkicu przyjatem zaloze-
nie zgodne ze stanowiskiem wiekszo$ciowym.
2 A. Frycz Modrzewski, O poprawie Rzeczypospolitej. W : Wybdér pis™1l

Warszawa 1953, s. 136.
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wydanie jej wielkg hanbe przyniosto narodowi naszemu (...) Z tego juz
tytutu mozna by mu niemato narobi¢ kiopotu ...” 3Nadciggata juz zresztg
fala kontrreformacji, ktéra skutecznie zapobiegta nie tylko rozprzestrze-
nianiu sie pradow penetrujacych wewnagtrzetyczng sfere zycia ludzkie-
go, ale przy okazji wydatnie przyczynita sie do zdtawienia tych mysli
polityczno-spotecznych, ktére w jakikolwiek spos6b nawotywatly do re-
formy ustroju, do cywilizacyjnego zblizenia z éwczesng Europg. Feudal-
no-klerykalna droga cywilizacyjnego rozwoju kraju w zyciu spotecznym
sprzyjata wytworzeniu sie postaw formalnych i zachowawczych, w zy-
ciu wewnetrznym — postaw nacechowanych ptytka gorliwoscig religij-
na. W ustach niejednego balwochwalcy ojczyzny juz wtedy uprawniony
bytby zarzut, ze podczas gdy Polska mysli o sprawach wielkich, o spra-
wach nieba, zepsuty Zachéd — tylko o sprawach matych i przyziem-
nych.

Stanistaw Staszic ponad dwa wieki po6zniej, w jakze gorszych dla
Polski warunkach, jakby powytarzajagc za Modrzewskim, w swych Uwa-
dach nad zyciem Jana Zamoyskiego nawotuje do pilnego podjecia reform
zmierzajacych do zerwania z feudalnymi i sarmackimi zasadami zycia
narodu do upodmiotowienia wszystkich stanéw, wzmocnienia wtadzy kro-
lewskiej, budowy podstaw dla przemystu i otwarcia na wptywy cywiliza-
cyjne Swiata. W poézniejszych zas Pismach pomniejszych, uogdlniajgc swe
Przemyslenia, stwierdza: ,Niebaczni przodkowie nasi, od skonczenia sie
domu Piastéw, ciggle nie zwazali na postep cywilizacji Europy, ani
~2ytkowali z doswiadczen innych narodéw” 4 Mysle, ze mozna juz dzis
ez nadmiernego ryzyka postawi¢ teze, ze takze sarmacka droga cywi-
izacyjnego rozwoju Polski — mimo poczatkowych sukcesow politycz-
nych, mimo swego urokliwego kolorytu — nie wytworzyta jednak me-

anizmow rzeczywistego zblizenia Polski do cywilizacyjnego centrum,

dzisiejszego polskiego zapoéznienia cywilizacyjnego nie mozna wiec
Postrzega¢ bez tego integralnego zwiazku z historiag. Rzec mozna, iz od
olen stoi przed Polakami wcigz to samo zagadnienie: cywilizacyjny
ans. Zwazmy jednak, ze wobec probleméw cywilizacyjnych zapo6znien
zamsze mozliwe sg zasadniczo dwie postawy: a) aktywna — zmierzajgca
migracji z bardziej rozwinietym centrum, a wiec do adaptacji tego
do istniejgcych wiasnych struktur prowincjonalnych oraz b) pa-

a odrzucajgca nowosci, akcentujgca przy tym obrone swojskich

i 0SCl> atakujaca ,wrogie”, burzace dotychczasowy spokéj i lad po-
sady obce.

sir; za . Kurdybacha ze wstepu do Wyboru pism A. Frycza Modrzew-
* xego. Warszawa 1353, s. 29.

St ct . i . i o A
oraz m' sz lc, Pisma pomniejsze. W: Uwagi nad zyciem Jana Zamoyskiego

mma Pomniejsze. Warszawa 1919, s. 107.
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Postawa zachowawcza nie jest dla swiadomosci Polakéw wcale obca.
Sadze, ze ptynie ona z historycznie nawarstwiajgcych sie okolicznosci,
ktore dziatajac dziesiatki i setki lat wptywaé¢ musialy na wytworzenie
sie pewnej skionnosci konserwatywnej u Polakdw. Tytutem przykiadu,
wymienie tylko procesy wynikajgce jeszcze z unii z Litwa, tj.: ostabienie
witadzy kroélewskiej, wzrost potegi moznowiladztwa, szlachecka ,zlota
wolnos¢” (w stuzbie magnaterii), upadek mieszczanstwa i dalszy wzrost
pozycji Kosciota. Do przyczyn tych trzeba tez zaliczy¢ nie konczace sie
wojny odrywajace miodziez od szkét, uniemozliwiajgce jej zwyklg edu-
kacje. Wspomnie¢ wypada o wynikajacym z zaangazowania na Wschodzie
przenikaniu do jezyka, obyczaju, a z czasem i do $wiadomosci oriental-
nych elementéw, obcych tacinskiemu nurtowi kultury polskiej. Literacki
model takiego chadzajacego po odpustach i karczmach szlachcica-rebajty
zostawit Sienkiewiczowi i historii Jan Chryzostom Pasek w swych Pa-
mietnikach.

Wszystkie te polityczne i kulturowe przestanki utwierdzatly polskiego
szlachcica, Polaka w ogé6le, w przekonaniu, iz postawa zachowawcza
zawsze mu sie ,optaci, a przeciez do wysitku nie zmusza”. Zaowocuje
to sktonnoscig do swoistej megalomanii: stgd teza o nordyckim pochodze-
niu szlachty, pogarda dla wysitku fizycznego, a w skrajnych przypad-
kach nawet do pracy w ogdle. Szybko krzepnie polski zascianek zaréwno
w sferze realnej — cywilizacyjnej prowincjonalnosci, jak i w sferze na-
rodowej sSwiadomosci. Zast6j duchowy, spowolnienie, a réwnoczesnie
samozadowolenie i przekonanie o swej odrebnosci i niezwyktosci to ce-
chy, ktére juz wtedy zarysowane byty wyraznie. Dopiero istotne zagro-
zenie zewnetrzne rzeczywiscie w pelni aktywizowato caly nardéd. Ten
wzorzec w jakims$ stopniu pozostat aktualny do dzis. Polska jak zaden
inny kraj, przez swdj gteboki zwigzek z kulturg szlachecka, kulturg zie-
mi, wsi — sprzyjajgc tendencjom zachowawczym — szczegdllnie narazo-
na jest na spowalnianie proceséw przemian. Jerzy Jedlicki w swym
studium o XIX w. pisze: ,Trudnosci adaptacyjne mogg wprawdzie trwac
dtugo, nieraz przez pare pokolen, wreszcie jednak mijajg (...) W pierw-
szym okresie zdawato sie, ze istnieje wybodr, ze wzorzec kosmopolitycz-
nej cywilizacji przemystowej mozna przyja¢ lub odrzuci¢. W okresie p06z-
niejszym kierunek rozwoju zdaje sie juz przesadzony i coraz mniej pod-
legty czyjejkolwiek indywidualnej lub zbiorowej woli” s.

Wiasnie to zitudzenie co do petnej mozliwosci wyboru (jesli chodzi
o pryncypia cywilizacyjne, o kierunek rozwoju) bierze sie¢ w Polsce za
mozliwos¢ realna, ktérg trzeba gruntownie zbada¢ i przenicowac, by

5J. Jedlicki, Jakiej cywilizacji Polacy potrzebuja. Studia z dziejow idei
i wyobrazni XIX wieku. Warszawa 1988, s. 9.
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w koncu zosta¢ jednak z prawda, ktora znato sie wiasciwie od samego
poczatku: ,z narodowej sukmany nie uroni¢ ni przetartej taty”. Opoznia
to procesy adaptacyjne. Przeciez Polska, uczestniczac w tym rzekomym
wyborze, od stuleci blizsza jest modelowi trwania. Szlachcic ,wscho-
dnia!”, jak mawiali krakowscy ,Stanczycy”, a wiec cenit wygode, zywit
nieche¢ do wysitku, glosit formalizm i nieufnos¢. Postawa taka musi
w koncu prowadzi¢ do izolacji, fanatyzmu i ksenofobii. Na spotkanie
przeto zachodniego cywilizacyjnego Lewiatana z piekta narodowej Swia-
domosci zawsze, a wiec i dzis, wyskoczy¢ moze strzegacy narodowych
mitow ii klerykalnych tradycji wasaty Boruta w zupanie. | jego krzyk:
.nie pozwalam!” — spusci zastone milczenia na tych, ktorzy tamtej
postawie prébowali przeciwstawi¢ swag otwartosé¢, Swieckosé, tolerancje
i zaufanie. Dzisiejsze przeto przerézne jego gesty i zaklecia o umitowa-
niu demokracji i tolerancji muszg brzmie¢ pusto. NieSwiadomym rzeczy
mile wypetniajg przestrzen informacyjng, ale nlie tudZzmy sie — to gtéw-
nie fantazmaty czystej formy: powierzchownej, doraznej i przymilnej.
Korzenie materii tkwig przeciez nadal w przasnej glebie sarmackiej od-
rebnosci, zadzierzystosci i zasciankowosci.

Rodzi sie wiec pytanie: czy u szermierzy hasta ,powrotu do Europy”
istnieje réwnoczesnie wystarczajagca sSwiadomos¢ tego, ze postawa nacjo-
nalizmu, megalomanii i nieufnosci powro6t ten wrecz uniemozliwia. Pro-
blem nie sprowadza sie bowiem wytgcznie do sfery materialnej. Uprasz-
czajac mozna powiedzie¢, ze plonna jest taka nadzieja, ktéra zakilada,
iz jedynie poprzez programy urynkowienia i powigzania kapitatowe
z Zachodem Polska wroci do Europy. Realizujgc tylko takie programy
Wréci oczywiscie, ale po to, by pozosta¢ jej pariasem — bazg surowcowg
i rezerwuarem sity roboczej. Problem jest gtebszy, dotyczy gtéwnie naro-
dowej Swiadomosci. Nadzieje na powrot do Europy budowaé¢ mozna tylko
na postawie, ktéra w miejsce narodowych fobii wyakcentuje wymagaja-
ce, ale przyjazne sasiedztwo, synkretycznos$¢ kultury, tolerancje, a w
nnejsce pielegnowania narodowego fatum — postawe realizmu, dojrza-
tosci i otwartosci.

Przez ponad 40 ostatnich lat cywilizacyjny rozwéj kraju, zwazywszy
na wiekowe — jak mawiano — zapOznienia, miat odbywac¢ sie w przy-
Spieszonym tempie na drodze ,powrotu do Europy” a rebours, a wiec
na drodze jakby odwrotu od tradycyjnych wartosci kultury europejskiej.
Jednostka zerem, jednostka bzdurg — wotal poeta. Catg droge rozwoju
miata wyznacza¢ aksjologia i praktyka ruchu komunistycznego.

Na poczatku w ,dialogu” ze znaczniejsza czescig narodu postuzono
Sle metodg okrutnego terroru, przemocy, zniewolenia. Ale mimo to, in-
na, tez niemata cze$¢ narodu w granicach szeroko rozumianej ideologii
udzielita wszak ruchowi temu znaczacej aprobaty. Nie mozna zapomi-
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naé¢, ze w trudnym okresie zaraz po wojnie idea sprawiedliwosci spotecz-
nej zlikwidowata dawniejsze przepastne dysproporcje miedzy bogactwem
i nedzg, ze powszechna edukacja, zwiaszcza elementarna, stata sie faktem.
Idea sprawiedliwosci spotecznej niejednego Jasia Kapuste wyniosta na
niedostepne dotgd szczyty: oficera (w mys$l hasta: ,nie matura, lecz chec¢
szczera...”), sedziego, sekretarza, maszyniste, lekarza, a nawet naukow-
ca. Ale te ideg, bez wzgledu na jej kontrowersyjnos¢, te idee do konca
zweryfikowat czas. Dla dzieci towarzysza, czy nawet obywatela Jana
Kapusty, a tym bardziej dla jego wnukéw, ta idea byta juz martwa.

Uptywajace lata rozwarstwity cate spoteczenstwo. Czas ideologii w Pol-
sce, jak zauwazyt kiedy$ publicysta paryskiej ,Kultury” Konstanty Je-
leriski, skonczyt sie w okresie rzgdow Gomutki. W wyobrazni spotecznej,
zwhaszcza tych, dla ktérych tamta ideologia jeszcze co$ znaczyta, powsta-
ta préznia. | gdy Zachéd mamit wolnoscia, kolorowymi reklamami i po-
wszechnym jakoby dobrobytem, a z drugiej strony, gdy ruch komunisty-
czny w procesie zarzadzania krajem przechodzit coraz to nowe kilopoty
i wstrzgsy — rezultatem musiata by¢ tylko niecierpliwo$¢ i powszechne
poczucie braku perspektyw. A przeciez, mimo wcigz pogtebiajgcego sie
dystansu cywilizacyjnego wobec rozwinietych krajéw Zachodu (dystansu,
ktorego przyczyny byly z pewnoscig o wiele bardziej ztozone i gltebsze
niz wskazywali je polityczni przesmiewcy) — ideologia rzadzacych po-
wielata w zasadzie niepotrzebne nikomu i nie nadagzajgce juz za nowym
czasem stare hasta. Zabrakio wiec nie tylko powszechnego dostatku,
wolnosci i sprawiedliwosci, ale tez nowej idei zdolnej poruszy¢ zmeczo-
ne masy. ldei odpowiadajgcej na problemy nowego czasu. Zblizato sie
przesilenie.

Tymczasem Kosciol, nie zwazajagc na jakby juz nierealne, a wciaz
szumne hasta o wyzwoleniu cztowieka spod ucisku, czy o nadchodzacej
erze Swiatowego komunizmu — stale spokojnie akcentowat godnos$¢ osoby
ludzkiej i to zarébwno w wymiarze jednostkowym, rodzinnym, jak i naro-
dowym. Kosciét przeciwstawit etos cztowieka wynikajacy z jego ducho-
wego wymiaru — wymiarowi ptytko zarysowanemu przez ideologow
realnego socjalizmu: socjalistycznemu homo laboris. Juz tylko w ten spo-
so6b Kosciét podwazyt catkowicie w masach ludzkich jakagkolwiek wiare
w realizacje tej przywiezionej wraz z wojng ideologii. Totez cudowny
wstrzas, jaki dokonat sie w narodowej swiadomosci w dniu 16 pazdzierni-
ka 1978 r. oraz w dniach pierwszej pielgrzymki papieza do ojczyzny,
a z drugiej strony zaraz potem kolejna fala spotecznego protestu skiero-
wana latem 1980 r. przeciw polityce ekonomicznej rzadzagcych — mo-
mentalnie (mimo poczatkowego hasta: ,socjalizm tak, wypaczenia — nie”)
przerodzit sie w faktyczng konfrontacje idei.

Z jednej strony na szale rzucono: grozbe moskiewskiej interwenciji,
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zagrozenie niemieckie, racje stanu, dziejowa sprawiedliwo$é¢, matg sta-
bilizacje, rozsadek, ale tez i biede, marazm, pétwolnosci i nie zmniej-
szajacy sie dystans do Europy. Z drugiej: negacje terazniejszosci, walke
ze ziem, idee zwyktej ludzkiej sprawiedliwosci i braterstwa, misterie
mszy polowych, rewolucyjny nastrdj i poczucie sity; wreszcie portrety
papieza-Polaka, a wraz z nimi nadzieje na przemiane Swiata, nadzieje,
ze wypeinia sie czas, ze naprawde jest tylko ,Chrystus Wodzem, Chrys-
tus Krolem ..

Rozlata sie fala buntu przeciwko temu, co okazato sie przezyte i stare.
Przy wyznaczeniu celéw strategicznych, a nawet organizacji i taktyki
walki wydatnej pomocy udzielali antykomunistyczni intelektualisci, zwta-
szcza doswiadczeni i zahartowani w walce dziatacze KOR-u. Wierzono
powszechnie, ze wraz z rézancem uchwycono wreszcie w swe dionie
.ztoty rog” ... Ta determinacja i przygotowanie organizacyjno-intelektu-
alne zaowocowaly wtedy zwyciestwem. Polska zn6éw miata sta¢ sie, jesli
juz nie Chrystusem, to wzorem narodéw. Razem za$ ze zmartwychwsta-
tym Chrystusem zmartwychwstata woéwczas idea mesjanizmu w Polsce.

Mowigc o mesjanizmie przypomnieé¢ nalezy, iz wbrew obiegowym
pogladom nie jest on ideg wytacznie polska. Nie rozpoczgt sie tez od
Towianskiego i Mickiewicza. Zauwazy¢ trzeba, ze samo stowo hebrajskie
»Mesjasz” to przeciez tyle co ,Chrystus”. W istocie chrzescijannstwa im-
nianentnie tkwig wiec jakby elementy mesjanizmu. W sensie religijnym
dotyczg one jednak wytacznie sfery ducha, odkupienia duchowego, a nie
sfery publicznej. Przypomina sie wiec natychmiast o mesjanizmie obec-
nym w judaizmie. Jednak ten mesjanizm, jak pisat wybitny znawca
Problemu Gershom Scholem, inaczej niz w chrzescijanstwie — ,jest pro-
cesem dokonujgcym sie w sferze publicznej, na widowni dziejow i w me-
dium spotecznosci” 8 Nie zapominajmy jednak o twdrczych, rzekibym
kreacyjnych, funkcjach judaizmu dla kultury europejskiej. | w tym wy-
padku nie mozna przeciez nie dostrzegac, iz Swieckie idealy mesjanskie,
zywotne w krajach katolickich, nie odbiegajg zbyt daleko od mesjan-
skich idei judaizmu. Mo6wiag wprawdzie o odnowie moralnej cztowieka,
ale zwigzany z tym gtowny dramat, tak jak i tam, rozgrywa sie nie tylko
w duszy jednostki, ale tez w sferze publicznej i na widowni dziejow.
Pojawiajace sie przeto u niektéorych mesjanistéw europejskich tendencje,
Czy wrecz programy antysemickie, sg — zwazywszy chocby tylko na
historyczne konotacje — intelektualnym wystepkiem, nowotworem idei
Wspdlnej lub genetycznie bliskiej.

Nie wedrujac jednak za daleko w odlegtg przesztosé, warto moze tylko
wspomnie¢ o gtosnych cyklach mesjanizmow francuskich. Andrzej Wa-

' G. Scholem, O gtéwnych pojeciach judaizmu. Krakéw 1989, s. 117.
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licki, filozof zajmujacy sie problematyka mesjanizmu, w ksigzce pt. Mie-
dzy filozofig, religia i polityka wymienia ich trzy: pierwszy, wywodzacy
sie z Rewolucji Francuskiej, nastepny zwigzany z mys$lg monarchistyczng
i wreszcie trzeci z socjalizmem utopijnym. Juz ta gama historycznych
odniesien wskazuje, jak szerokie spektrum pogladéw politycznych moze
by¢ inspirowanych mys$lag mesjanska.

Gdy dodamy do tego majgce sporg nosnos$¢ spoteczng wizje czesci
rewolucjonistow rosyjskich z Anatolijem tunaczarskim na czele utoz-
samiajacych — jak pisze Walicki — proletariat ,wchodzacy na Golgote
i przybijany do krzyza” 7z Mesjaszem, a ze wspotczesnych: rewolucyjna,
ale i kontrowersyjnag w katolicyzmie teologie wyzwolenia — to widzimy,
jak wszechstronne potrzeby ideowe zaspokaja w istocie mys$l mesjanska.
Wszystkie je taczy jednak idea realizowania Krélestwa Bozego tu na zie-
mi; nadzieja na gruntownag przemiane Swiata, ktéra moze sie dokonad
albo na drodze rewolucyjnej, narodowej, solidarnosciowej, chlopskigj
albo nawet proletariackiej. Gdziez zatem znalezé¢ to iunctim Krolestwa
Bozego, o ktére walczy i marksizujgcy tunaczarski, i apolityczny To-
wianski, i polityk-elektryk Walesa. Sadze, ze jest nim tylko sposéb osiag-
niecia celu, sposob dokonania tego zasadniczego zwrotu, jaki ma nasta-
pi¢, sposdb odwotujgcy sie do przestanek irracjonalnych. | wiara, iz tylko
przekroczenie jakiej$ granicy (moéwi sie o przekroczeniu granicy zdrowe-
go rozsgdku) — doprowadzi do krélestwa sprawiedliwosci, prawdy, god-
nosci i dobra powszechnego. Przy takim postawieniu sprawy, mowiac
0 mesjanizmie bardziej myslimy o metodzie niz o celu.

Innym wspdlnym wyréznikiem dla tych europejskich ruchéw jest za-
potrzebowanie na osobe charyzmatycznego przywodcy. Dla Mickiewicza

byt to ,Mesjasz narodowy”, dla tunaczarskiego — Marks jako prorok
Mesjasza. Pojawiajg sie tez postaci ,Mistrza”, ,brata-Wieszcza”, ,Wo-
dza”, ,Apostota” itp. Przywédcy ci majg by¢, i zwykle sa, otaczani

nimbem pewnej tajemniczosci. Wypowiadane przez nich sentencje nie-
rzadko sa jakby umysSinie metne i wzajemnie sprzeczne. Tak jak Stowo
Boze jest niekiedy wieloznaczne, tak i stowa tych przywodcow nie zawsze
bywajg Sciste i jednoznaczne. Kazdy przywédca wykreowany jest jakby
na ,pomazanca Bozego” przez spotecznosé, ktéra go wyniosta lub przez
siebie samego. Godnos¢ te podkreslajg oni dodatkowo szczeg6lnymi zna-
kami. Zwykle bedzie to stata nadzwyczajna poza, niezwykte manewrowa-
nie gestem czy glosem (celowat w tym daleki od mesjanizmu chrzesci-
janskiego, ale tez maz ,opatrznosciowy” — Hitler), odpowiedni mundur,
czy nawet jeden, ale stale obecny, wyro6zniajacy szczegot.

7 A. Walicki, Miedzy filozofig, religia i polityka. Warszawa 1983, cytaty
w kolejnosci ze ss. 13, 16 - 17, 10 |
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Do istoty polskiego mesjanizmu nalezy Scisty zwiazek polityki z reli-
gig katolickg i jego trwatos¢. W polskiej swiadomosci istnieje niemal nie-
przerwanie od czasu pierwszych romantycznych mesjanistéw do dzi$. Przy-
czynity sie do tego tzw. zmienne koleje losu, ale moze przede wszystkim
sam polski Kosciét i zwiazana z tym polska religijnos¢. Religijnos¢ ta,
jak przypomniat w swym wystgpieniu na V Kongresie Teologéw ks. prof.
Jozef Tischner jest bowiem ,nie tyle religijnoscig wiary, co religijnoscig
nadziei (...) Wyrastajace z dramatu dziejowego narodu myslenie religijne
bardziej niepokoi sie o los nadziei i troszczy o przezwyciezenie rozpaczy
niz o rozwigzanie takich czy innych watpliwosci, ktére nachodza religie
choc¢by od strony nauk przyrodniczych” 8 Ale przeciez taka religijnos¢, to
zjawisko blizsze procesowi rozgrywajagcemu sie ,w sferze publicznej i na
widowni dziejow”, anizeli procesowi indywidualnego odkupienia ducho-
wego. Stad do mesjanizmu zostat juz tylko krok.

(0] zywotnosci idei mesjanskiej w Polsce niech Swiadczy jej aktywna
obecnos¢ w 20-leciu miedzywojennym, a wiec nie w okresie niewoli (gdy
Polska miata by¢ Chrystusem narodoéw), ale niepodlegtego bytu. Inaczej
moze nieco miata wtedy roztozone tylko akcenty. Wactaw Mileski — autor
ksiazki i twdrca cyklu audycji radiowych pod wspdélnym tytutem Polska
filozofia narodowa — powotujac sie na czotowych dawnych mesjanistow
Augusta Cieszkowskiego, Jézefa Hoene-Wronskiego i innych stwierdzat,
ze dalsze losy ,ludzkosci spoczety z wyrokéw Opatrznosci w reku Polski
dzisiaj, jako spadkobierczyni testamentu mesjanskiego”. Jest to zarazem
zapowiedz ,czynu chrzescijanskiego” 9 | dodaje: ,dzi$ jednak na miej-
sce frontu, ktéory kaze wodzi¢ sie za tby klasom i warstwom spotecznym
w tonie narodu (...) zaciaga on front miedzy dobrem i ztem (...) miedzy
prawda a klamstwem, miedzy pracg uczciwg a zorganizowang miedzyna-
rodowa lichwg, pomiedzy deprawatorami wreszcie i uwodzicielami rzesz
ludzkich, wznoszacych synagoge szatana, a budownikami Krdélestwa Boze-
go na ziemi”. Centralnym punktem filozofii mesjanskiej w ujeciu Mile-
skiego bylo stworzenie jakby instytucjonalnej Unii Mesjanicznej, ktérej
zadaniem miato by¢ przetamanie antynomii miedzy wiarg i uczuciem
a wiedzg i rozumem. Inaczej mowigc: na ,doprowadzenie — jak pisat —
tych dwéch sfer, tj. Prawa Bozego oraz sfery ustawodawstwa ludzkiego
do harmonii i jednosci”.

Niezaleznie od aksjologicznej oceny takiego myslenia, staje sie jasne,
iz tworzy ono klimat sprzyjajgcy orientacjom bazujgcym na uczuciach,
fobiach, wodzostwie, postannictwie, misjach itp. Wybitny mesjanista okre-

8W. Mileski, Polska filozofia narodowa. Warszawa 1927, ss. 218, 160, 256.
V Kongres Teologéw Polskich, Lublin 1988, ss. 73 - 74.
9W. Mileski. Polska filozofia narodowa. Warszawa 1927, ss. 218, 160, 256.
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su miedzywojennego Wincenty Lutostawski w dziele pt. Niesmiertelnos¢
duszy. Zarys metafizyki polskiej pisze np.: ,Odwieczna walka Stowian
z Germanami toczyta sie nie o gTanice tylko”. Byta ona, jego zdaniem,
starciem sie dwéch pogladow na Swiat, z ktérych jeden upatruje ,cel zy-
cia w doczesnosci, potedze panstwowej i rozkoszy zmystowej, a drugi
daje zrozumienie wiecznosci (...) Jest to walka doczesnikéw z niebianami,
w ktérej ostateczne zwycigestwo niebian jest nam obiecane przez samego
Chrystusa” 10

Bardziej wspoétczesnym jezykiem nieco podobne mysli zdajg sie wy-
powiadac¢ ré6zni autorzy. Nawet Wojciech Gielzynski w ksigzce pod wy-
mownym tytutem Ani Wschéd, ani Zachéd, mowi o ,aliansie wiary z ludo-
wym buntem”, o ,przekraczaniu granic zdrowego rozsadku”, o brater-
stwie, ewangelicznej mitosci i godnosci oraz — przytaczajac innych — na-
wotuje takze do ,religijnej cementacji swieckich ideatéw” u. Nowym ele-
mentem, o jaki Gietzyriski wzbogaca zbiér proponowanych wartosci me-
sjanskich, jest jego wielokrotnie na tamach ksigzki wypowiadana troska
0 sSrodowisko, w ktérym zyjemy. Wywody tchng optymizmem, iz oto
.Mickiewiczowski mesjanizm po raz pierwszy jakby sie speinit. Powiato
wiarg w nowatorski pomyst alternatywny przesycony bardziej solidarng
wspotpracg niz walkag klas”.

Mysle, ze polski przyktad 1980 r. pokazuje, iz przy sprzyjajgcych oko-
licznosciach (ktérych Polska mimo wszystko nie po raz pierwszy doznata)
— idee mesjanskie rowniez w dzisiejszej dobie maja pewne szanse na
kontynuacje. Nie mozna jednak nie wspomnie¢ od razu, iz literatura
przedmiotu zawiera zarazem grozng przestroge o ,nieuchronnie totalitar-
nych konsekwencjach” tego radykalnego myslenia. Niekiedy w skrajnych
przypadkach w mesjanizmie dostrzega sie nawet, jak pisze Walicki, ,anty-
cypacje politycznej apokalipsy wieku XX, tj. (.. . faszyzmu, nazizmu
1 komunizmu”. Nawet gdy sie odrzuci takie rozumowanie jako w pol-
skich warunkach absurdalnie skrajne, nie mozna pomina¢ faktu, iz z sa-
mej istoty myslenia katolickiego wynikaja jednak jego aspiracje i pre-
tensje do globalnego, rzec by mozna — totalnego traktowania cztowieka.

Odrzucajgc zarzuty o konotacje polskich idei mesjanskich ze wspot-
czesnymi, skrajnymi formami politycznego totalitaryzmu, nie nalezy za-
razem mie¢ jednak ziludzen, by programy takie mozna urzeczywistnié
w warunkach peinej demokracji parlamentarnej. Do ich realizacji po-
trzebna jest bowiem wiladza nadzwyczaj silna, glucha, dla przeciwnikéw
nawet bezwzgledna. Witadza skupiona w rekach waskiej grupy owtadnie-
tej ideg mesjanska. Konsekwentne dziatania tej orientacji zmierzaé muszg

OW. Lutostawski, Niesmiertelno$¢ duszy. Zarys metafizyki polskiej. War-
szawa 1925, ss. 327, 312.
nW. Gietzynski, Ani Wschéd, ani Zachéd. Warszawa 1989, ss. 230, 228.
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do znacznego ograniczenia funkcji parlamentu oraz ostabienia wszelkich
ciat przedstawicielskich w ogdle. Réwnoczes$nie wraz z erozjg spotecznego
poparcia dla przywédcy ruchu musza nastepowac stale ponawiane proby
wzmocnienia jego prawnej pozycji w panstwie oraz pozycji jego zaufa-
nych stuzb.

Mozna co prawda teoretyzowac probujac nie wigzac¢ catej sprawy ze
zjawiskiem wodzostwa, mesjanizmu itp. Mozna, powotujgc sie na nad-
rzedny interes panstwa, prébowa¢ wypreparowaé¢ fenomen silnej wtadzy
jako takiej. Gdy jednak na zjawisko to spojrzymy w aspekcie funkcjonal-
nym okaze sie, ze zupetnie co innego znaczyta silna wladza u Joézefa Pit-
sudskiego i u Romana Dmowskiego, 00 innego u Stanistawa Tyminskiego
i u Lecha Walesy, a nawet co innego u Ryszarda Bugaja i Leszka Balcero-
wicza. Sgdze wiec, ze rowraiez materiat legislacyjny kroi¢ trzeba na miare.
Teoretycznie opracowane ramy dla abstrakcyjnej silnej wiadzy moga
okaza¢ sie — przez osobe niejednego dzisiejszego polityka — zjawiskiem
dla spoteczenstwa zbyt bolesnym.

U mesjanistéow, jak powiedziano, silna witadza znaczy m.in. ,religijnag
cementacje Swieckich ideatow”. Nie powinny wiec dziwi¢ zapedy tych
grup czy partii czerpigcych rodowdéd z mysli mesjanskiej, ktore i dzi$
w Polsce probuja narzuci¢ zyciu publicznemu religijny dogmat. Wspo-
mniany W. Mileski méwigc o zadaniach Misji Mesjanskiej zamknat
je w postulacie ,aby dziatalno$¢ publiczna (...) nosita w sobie dostojne
pietno religii”. Wspotczesny przebieg zycia publicznego wskazuje, iz po-
stulat ten jest obecnie w pelni aktualny. Wyrazany jest on dzi$ stowami
takimi, jak np. ,aby zycie spoteczne bylo faktycznie oparte na kos$écu
polskich katolickich i narodowych wartosci” 12 Jego realizacji maja stuzy¢
cele czastkowe: sakralizacja wystapienn publicznych, sakralizacja szkoty,
a nawet pozycia maitzenskiego, az do osiagniecia petnej harmonii miedzy
tym co publicznee a tym co religijne; tak aby panstwo pod wzgledem
Prawnym miato charakter jednoznacznie katolicki. Dopiero wtedy, jak
w swym dziele stwierdza Wincenty Lutostawski, ,zapanuje w Krolestwie
Bozym dobrobyt powszechny, a twoérczo$¢ genialna potgczona ze Swieto-
sci3 (»+.) pozwoli na speinienie powotania kazdego narodu”. Walka o te
zasady jest walka totalna, przy ktdrej obecne potyczki np. o wigczenie
religii do szkdét, czy wprowadzenie prawno-karnego zakazu przerywania
cMy moga by¢ postrzegane zaledwie za jej faze poczgtkowsg. Jest tak
dlatego, ze wyznawcy tych zasad, jak méwi Lutostawski, ,nie spoczng az
bliznich nawréca, a ideaty urzeczywistnig (...) i dopoéki nie zbawig ludz-
kosci” .

Widac¢ z tego, ze aspiracje i roszczenia teokratyczne wydaja sie jakby

I Cytat za: M. Janicki, Swiat wedtug ZCh-N. ,,Polityka” nr 12/1991.
-
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z zelazng konsekwencjg wpisane w samag istote myslenia katolickiego.
Merytorycznie wynikajg ze zdolnosci Kosciota do definiowania grzechu
i cnoty. A przeciez, nie liczac przypadkéw ekstremalnych, roszczenie to
przez duchowienstwo nigdy wyraznie zgtaszane nie bylo. Zgodzi¢ sie wy-
pada z Leszkiem Kotakowskim, ktéry w znanym eseju Polityka i diabet
dowodzit, iz ,chrzescijannstwo ma pewne wbudowane w sobie bariery
chronigce je przed domaganiem sie peinej teokracji” 13 Bez tych zapor,
jak pisze, nic nie mogtoby powstrzymac¢ chrzescijanstwa przed jawnym
dazeniem do teokracji. Moim zdaniem, bariery te wynikajg po 'prostu
z ewangelicznej klarownej opozycji pomiedzy tym co cesarskie i tym co
boskie. W polskich warunkach, paradoksalnie, im opozycja ta jest bardziej
konsekwentna i wyrazna, tym pozycja Kosciota jest mocniejsza. W dobrze
wiec pojetym interesie Kosciota i panstwa (jesli Kosciot nie chce by¢
Kosciotem panstwowym) jest to, aby Kosciét pozostal wobec panstwa
minimalnym chocéby, ale wyraznym jednak... gtosem sprzeciwu. Pan-
stwo jest suwerenem spraw doczesnych. Kosciéot — spraw wiecznych.
Antagonizm nikomu nie jest potrzebny, ale wymieszanie funkcji jest nie-
bezpieczne dla obu podmiotéw. Odwaze sie postawic¢ teze, ze dopiero ra-
dykalne przeprowadzenie wcale nietatwego (dla obu stron), rzetelnego
rozdziatlu miedzy tym co boskie i tym co cesarskie otworzy Polsce droge
~powrotu do Europy”.

Z przyczyn taktycznych wszystkich przypomnianych tu mysli nie
ujawnia sie dzi$ do korica. Trzeba jednak mie¢ Swiadomosé, iz wspédt-
czesne myslenie mesjanistyczne jest kontynuacjg pogladéw dawniejszych,
ze z nich wyrasta, z nich czerpie wszystkie ozywcze soki. To nie sg mysli
wyciggniete ze starego lamusa, to sg mys$li wyciagniete z narodowej pod-
sSwiadomosci. W Polsce istnieje wiekami uzyzniana gleba podatna na tego
typu myslenie. Z goryczg wypada skonstatowaé, iz w wymiarze cywiliza-
cyjno-spotecznym, jak na razie, nie przyczynito sie ono do wytworzenia
mechanizméw szczeg6lnie sprzyjajacych podnoszeniu polskiej prowincjo-
nalnosci do poziomu europejskiego centrum. Nic dziwnego, bo przeciez
mesjanizm, jak wynika choéby z wczes$niejszych wywodéw, odpowiadac
moze na idee wywodzace sie z réznorodnych kierunkéw myslowych od
utopijnego socjalizmu do klerykalnego fundamentalizmu. Kierunki te, na
co wskazujg doswiadczenia historyczne, sg jednak niekiedy niedopraco-
wane, a nawet bywajg przez réznych przywdédcéw przedstawiane wrecz
metnie i dwuznacznie. Sam mesjanizm (jako metoda) ulega wéwczas
szybkiemu wyczerpaniu, zostawiajac podstawowy i naczelny problem do-
tyczacy modelu panstwa i jego cywilizacyjnej struktury w ogéle nie roz-
wigzany ...

1BL. Kotakowski, Polityka i diabet. W: Cywilizacja na tawie oskarzonych.
Warszawa 1990, ss. 279 i 281.
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Po tym obszernym omoéwieniu zagrozen ,chorobami”, ktére odnoszag
sie do tego, co nazywamy ,by¢”, zasygnalizuje tylko (bardziej przeciez
oczywiste) zagrozenia odnoszace sie do tego, co nazywamy ,miec¢”. Przy-
pomnijmy, ze w latach osiemdziesigtych niezadowolenie z dotychczasowe-
go tempa i kierunku rozwoju cywilizacyjnego kraju doprowadzito do ma-
sowych protestow. Spoiwem tego ruchu nie byta jednak precyzyjnie wy-
pracowana wizja realizacji lepszego, alternatywnego programu rozwoju —
nie byto w zasadzie programu pozytywnego. Byta nim tyllko prawie po-
wszechna zgoda na protest, a nawet bunt wobec istniejgcego stanu rzeczy.
Powszechnos$¢ protestu w potaczeniu z fascynacjami religijnymi stanowita
jego site. Jak w kazdej rewolucji, sfera emocji gérowata nad intelektem.
A wtedy nadzieja zawsze wyprzedza rzeczywistos¢. Tym bardziej wiec,
gdy sam ruch odwotuje sie do zasad solidaryzmu spotecznego i brater-
stwa, jest oczywiste, ze musi wzbudzi¢ zaufanie, nadzieje i wiare. Wiare
w przetamanie zastoju cywilizacyjnego, w ,powrot do Europy”, w zwy-
ciestwo, ktére zaowocuje powszechnym podniesieniem poziomu zycia i so-
lidarnym podziatem zyskéw plyngcych z tego zwyciestwa. Trwajgce na
dtuzszg mete zachwianie ktdéregokolwiek z tych elementéw jest w odbio-
rze spotecznym zdradg samej rewolucji. Tego, jakie moga by¢ spoteczne
nastepstwa powszechnego odczucia zawodu, nie jest dzi$ nikt w stanie
przewidzie¢ do konca.

Nie mozna jednak zamykac¢ oczu na grozgce niebezpieczenstwa. Wy-
nikaja one z faktu niewypracowania dotad jasnej polityki spotecznej i gos-
podarczej, ze Swiadomego chyba wykreowania na dominujaca site w pan-
stwie beztroskiego liberalizmu. Anglosaski liberalizm jest jednak polskiej
mentalnosci w zasadzie obcy. Obcy moze nawet dla mentalnosci kontynen-
talnej. Anglosaski mit pucybuta, szofera, czy tragarza, ktéremu sie po-
wiodto zawsze lepiej sprzedawal sie za oceanem niz na Starym Konty-
necie. Kleska za$ nedzy, niesprawiedliwosci i ponizenia wiekszym cie-
zarem kiladta sie zawsze na losie naszych narodow, anizeli Anglosaséw.

Dzi$ zreszta, w ostatniej dekadzie XX w., w czasie imponujgcego roz-
woju cywilizacyjnego Zachodu, w okresie gdy w Europie mysli sie od
dawna kategoriami globalnymi — XIX-wieczny liberalizm i skrajny in-
dywidualizm jest anachronizmem. Odnosi sie to zwlaszcza do spoteczenstw
takich, jak polskie: ubogich i niedoinwestowanych. A jednak wypowiada-
ny jest niekiedy poglad, ze na myslenie w skali catego spoteczenstwa
Przyjdzie czas wtedy, gdy kapitalizm zostanie juz zbudowany. Przypo-
mina to sentencje matego, jeszcze ubogiego malwersanta, ktory gtosi, ze
chwilowo na uczciwo$é go nie stac.

W polskich warunkach liberalizm oznacza dalsze, coraz giebsze roz-

warstwienie spoteczenstwa. Oznacza wysokg fale bezrobocia, niedostatek
ludzi starych, nierozwiazanie (jak dotad) problemoéw rolnictwa i spraw

Przeglad Zachodni, nr 2, 1992 Instytut Zachodni



16 Andrzej Gierech

robotniczych. Jest antytezg ,Solidarnosci”. Zwycieski mesjanizm polski,
jak na razie, wynagrodzit polskiego rzutkiego liberata. Ktéz dzis, poza
moze Jackiem Kuroniem, mysli jeszcze o etosie solidarno$ci i braterstwa?
Ale i jemu los odptacit pospolitoscig i szyderstwem... Nawet przywddca
ruchu, uwiktany przez swych doradcow w sprawy wazne i mialkie, jakby
o rodowodzie swym zapomniat. A przeciez byt dla ludzi symbolem bra-
terstwa i solidarnosci. A wiec byt nadzieja.

Moze sie wiec niestety zdarzy¢, ze mimo otwartych dzi§ mozliwosci
cywilizacyjny dystans wobec spoteczenstw rozwinietych krajow europej-
skich nie zmniejszy sie. Woéwczas stara socjalistyczna bieda i marazm
spoteczenstwa zostalyby zastgpione nowag XIX-wiecznag kapitalistyczng
nedzg wiekszosci. Mogtaby by¢ wtedy wystawiona na niebezpieczenstwo
najwieksza zdobycz tego czasu: odzyskana wolnos¢. Nadszediby woéwczas
znow czas poszukiwan. Ktdéz znowu schwycitby ,ztoty rég”?

Mysle, ze niecierpliwie oczekiwany cywilizacyjny rozwoj kraju, roz-
poczety rewolucja solidarnosciowg, ma jednak mimo wszystko szanse
powodzenia. Warunkiem tego jest, jak sgdze, poszerzenie bazy spotecznej
ruchu. Oparcie go, jak kiedy$ gtosit Walesa, na ,dwdch nogach: na prawi-
cy i na lewicy”. Uwazam, ze trzeba wiekszego, rzetelnego dowartoscio-
wania nurtéw demokratycznych i socjaldemokratycznych. Czujg sie one
W co najmniej réwnej mierze, jak bedace dzis§ u wiadzy nurty konser-
watywne odpowiedzialne za etos rewolucji solidarnosciowej. Powodzenie
takiego poszerzenia byloby zalezne od koniecznosci zachowania przez
wszystkich zasad kultury politycznej, a takze pewnej pokory wobec prze-
ciwnika: ,nie mam az tyle racjii, aby rzetelny mdj przeciwnik byt jej
pozbawiony catkowicie”.

{sierpien 1991 r.)
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