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Zadziwiajgca jest intensywno$¢, z jakg spomiedzy stronic rozwazah o pokoju, Paneuropie,
miodziezy, tozsamosci, kulturze czy amerykanizacji przebija elementarna prawda o kardynalnej roli
jednostki ludzkiej w dokonujacych sie procesach. Nie jest to przejaw indywidualizmu, lecz raczej
personalizmu. O ile dzieje Europy zrealizowaty diagnoze Nietzschego: ,w tym lezy nieszczescie Europy
- wraz z obawg przed cztowiekiem postradalisSmy takze mito$¢ do niego, szacunek dla niego, nadzieje
oraz wole. Od teraz nuzy nas juz widok cztowieka - czym jest nihilizm, jes$li nie tym wiasnie?...
ZnuzyliSmy sie cztowiekiem...” (s. 19), to podejmowane préby pokojowego zaprowadzenia tadu
bezpieczenstwa i wspotdziatania narodéw sa szansg zbudowania Europy ludzkiej. Nawet za ceneg
sceptycyzmu wobec jej politycznego ksztattu, utozsamianego z brukselskg biurokracja.

A Niemcy? Wnoszac do politycznej wsp6lnoty Unii Europejskiej doswiadczenia swego federalizmu
oraz poszanowania prawa stanowionego, taczy¢ je muszg z troska o zniwelowanie deficytéw demokracji
instytucjonalnej. Bedac za$ dziedzicami wielkiej kultury tgczacej Wschdéd z Zachodem, dos$wiadczajg
szczegOlnie intensywnych konsekwencji przeobrazen, jakim zostali poddani w XX w. Zmiany ustrojowe,
doswiadczenia dyktatury i podziatu czy wreszcie rozwijanie demokracji stanowig o szczeg6lnej
intensywnos$ci niemieckiej Sonderweg. Tyle tylko, ze dramatyczny paradygmat szczeg6lnej drogi zostat
odwrécony i dzi$ prowadzi Niemcy ku europejskiej jednosci.

Natalia Jackowska

J.H.H. WEILER: Chrzescijanska Europa. Konstytucyjny imperializm czy
wielokulturowos$é, W drodze, Poznan 2003, 142 ss.

Przypominajac zamieszczong w Ksiadze Liczb i Ksigdze Powt6érzonego Prawa historie o ludziach,
ktérych postano, aby zwiedzili Ziemie Obiecana, autor zastanawia sie, jakby wygladat ten opis, gdyby
osoby nie znajace naszej rzeczywistosci poproszono o opis dzisiejszej Europy. Zatézmy, ze swojg podréz
rozpoczeliby na Sycylii i wedrowali przez kontynent przez Wtochy, Austrie, Stowenie do Niemiec. Na
wysokosci srodkowego Renu grupa podzielitaby sie. Cze$¢ udataby sie na pétnoc do krajéw skandynaws-
kich, inni na zachdd, by przez Beneluks i Francje dotrze¢ do Pétwyspu lberyjskiego, pare za$ oséb
wybratoby sie na eksploracje Europy Wschodniej. W szczegdtowych relacjach znalezé by mozna
niewatpliwie ciekawe opisy odnosnie do topografii terenu, klimatu, cech charakterystycznych narodéw
zamieszkujgcych te obszary i ich osiagnie¢ kulturowo-cywilizacyjnych. Nasi odkrywcy Europy
opowiedzieliby jednak zapewne o innych spostrzezeniach. O tym, ze wszedzie, gdzie mieszkajg ludzie,
nawet w najmniejszych miejscowos$ciach, na kazdym cmentarzu, nad wszystkimi niemal grobami - cho¢
pokrywac je moga napisy w réznych jezykach - prawie zawsze wznosi sie ten sam chrze$cijanski krzyz.
| to bez wzgledu na to, czy mogita pochodzi z roku 1003, 1503 czy 2003 - dla kazdego odwiedzajacego
cmentarz krzyz ten znaczy zawsze to samo. Nasi turyéci napotkaliby takze - cho¢ bez poréwnania
rzadziej - synagogi i meczety oraz cmentarze zydowskie i muzutmanskie.

Opis tej hipotetycznej wyprawy i nastepujacej po niej relacji otwiera niewielka, ale bardzo
interesujaca ksigzke zatytutowang ChrzeScijanska Europa. Jej autor byt dziekanem prawa na uniwer-
sytecie we Florencji, gdzie zalozyt Akademie Prawa Europejskiego. Swego czasu byt cztonkiem
Parlamentu Europejskiego.

Gtéwng tezg prezentowang przez autora jest przekonanie o koniecznosci odwotania sie do Boga
i chrzescijanstwa w Konstytucji Unii Europejskiej. Jest to - zdaniem Weilera - nie tylko dopuszczalne
z konstytucyjnego punktu widzenia, ale wrecz niezbedne. Przyjmujac za fakt nie podlegajacy
najmniejszej dyskusji przemozny wplyw chrze$cijanstwa na kulture europejska, autor formutuje teze
o0 istnieniu - zupetnie dlaf niezrozumiatego - chrzescijarskiego getta w Europie. Uzasadnieniem takiego
stwierdzenia sg dwie okolicznosci, jedna bardzo dobrze znana, a druga mniej uswiadamiana w kregach

Przeglad Zachodni, nr 3, 2004 Instytut Zachodni



Oceny i omé6wienia 279

dzisiejszych elit, takze tych brukselskich. Pierwsza to odrzucenie propozycji - najpierw przez Konwent,
ktory redagowat Karte podstawowych praw Unii Europejskiej, a nastepnie przez Konwent opracowujacy
projekt Konstytucji europejskiej (oficjalnie: Projekt traktatu ustanawiajgcego Konstytucje dla Europy),
by w preambule obu tych dokumentéw znalazta sie wzmianka, odwotanie czy choéby - jak pisze Weiler
- najmniejsza aluzja do Boga lub chrzescijanstwa.

Druga okolicznoscig jest niemalze nieobecno$¢ refleksji nad chrzeécijanska spuscizng Europy
w pracach podejmowanych przez zachodnioeuropejskich fachowcéw od integracji europejskiej. Autor
pisze o swego rodzaju kwerendzie, ktéra poprzedzata przygotowanie rozprawy. | tak w swoim
macierzystym uniwersytecie doszukat sie 86 pozycji, ktére zostaty wydane w ciggu ostatnich trzech lat,
a poswiecone byty og6lnej problematyce integracyjnej. Az w 79 z tych pozycji nie ma najmniejszej
wzmianki czy aluzji do chrzescijanstwa. Tymczasem - jak podkre$la - Zroédtami inspiracji ojcow
zatozycieli Wsp6lnot Europejskich byt bezsprzecznie katolicyzm.

Polskiemu czytelnikowi automatycznie nasuwa sie che¢ poréwnania tych spostrzezeri do naszej
rzeczywisto$ci. Nawet bez przeprowadzenia tak wnikliwej kwerendy bibliotecznej mozna stwierdzi¢, ze
sytuacja na naszym rynku wydawniczym nie odbiega w tym zakresie od opisanej powyzej.

Ta swego rodzaju powsciggliwo$¢ w podejmowaniu problematyki aksjologicznej przez badaczy
Unii Europejskiej okazuje sie do$¢ brzemienna w skutki. Jednym z jej nastepstw jest fak, iz przyjmujemy
za normalny stan, w ktérym trzeba si¢ upomina¢ o wiaczenie do preambuty odwotania do Boga.
Dlaczego - pyta autor obowiazek przedstawienia argumentéw nie spoczywa raczej na drugiej stronie, na
tych, ktérzy opowiadaja sie za odrzucenia tego zadania? Je$li wiec wigczenie odwotania do Boga
wymaga koniecznie usprawiedliwienia, to tylko wtedy, gdy zatozy sie z géry laicki charakter
europejskiej przestrzeni publicznej. Trudno sie bowiem zgodzi¢ z rozpowszechnionym szczeg6lnie we
Francji przekonaniem, ze panstwo jest naprawde neutralne, jesli jest laickie. Zdaniem Weilera,
wykluczenie wrazliwo$ci religijnej z preambuty jest w istocie opcjg agnostyczng i nie ma nic wspélnego
z neutralnoscia. Oznacza po prostu uprzywilejowanie w symbolice panstwowej okreslonej wizji $wiata,
przy czym stanowisko to przedstawia sie jako neutralnos¢.

Zgoda znacznej czesci europejskiego establishmentu na wymazanie Boga z preambuty oznacza
milczace opowiedzenie sie za francuskim modelem konstytucji. Pafstwa europejskie tymczasem
wykazujg sie - jak wiadomo - daleko idgcymi odmienno$ciami w tym zakresie. | tak wyrazne odwotanie
do Boga znajdziemy w ustawach zasadniczych Irlandii, Niemiec, Hiszpanii czy Malty. Konstytucje
dunska za$ i grecka wprowadzajag nawet kategorie religii wiodacej; w Danii ewangelicki kos$ciot
luteranski okres$la sie mianem kos$ciota narodowego. Za$ art. 3 konstytucji greckiej stwierdza, ze religia
panujacg jest prawostawny chrze$cijanski kosciét wschodni. Szukajac mozliwosci pogodzenia tych
dwoch, zgota odmiennych, wrazliwosci, autor przyznaje wysoka note konstytucji polskiej, w ktérej
autorzy - jak wiadomo - prébowali pogodzi¢ opcje laickg z chrze$cijariska. Warto moze przypomnieé
fragment naszej preambuty:

~W trosce o byt i przyszto$¢ naszej Ojczyzny.., my Nardd Polski - wszyscy obywatele
Rzeczypospolitej, zaréwno wierzacy w Boga bedacego zrédtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i piekna,
jak i nie podzielajacy tej wiary, a te uniwersalne warto$ci wywodzacy z innych zrédet, rowni w prawach
i w powinnos$ciach wobec dobra wsp6lnego - Polski".

Przestaniem tej ksiazki jest stwierdzenie, ze szukanie kompromisowego rozwigzania konstytucyj-
nego impasu, w jakim znalazty sie na poczatku nowego wieku panstwa Unii Europejskiej, nie moze sie
jednak odby¢ poprzez ,wciéniecie” elementu religijnego do opracowanej przez Konwent preambuty.
W preambule przyjeto sformutowanie: ,,Czerpigc z dziedzictwa, kulturowego, religijnego i humanistycz-
nego Europy, ktére warto$ci zawsze obecne w jej dziedzictwie, ugruntowaty w zyciu spotecznym uznanie
nadrzednej roli osoby ludzkiej, jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw oraz poszanowania prawa”.
Nalezy zastanowic¢ si¢ zatem nad odpowiedzig na pytanie, czy dziedzictwo religijne nie ma rzeczywiscie
nic wspdlnego ani ze spuscizng kulturowsa, ani humanistyczng. A propos tej ostatniej - w pewnych
kregach intelektualistow zachodnich do$¢ powszechne jest przekonanie, ze nie mozna prowadzi¢ badan
naukowych nie pozbywszy sie uprzednio ,religijnego balastu”. Na potwierdzenie tego autor przytacza
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deklaracje, jaka przy podjeciu pracy podpisa¢ musza profesorowie jednego z uniwersytetéw, majacych
w swojej nazwie stowo ,wolny”. Czytamy tam m.in.: ,Ja, nizej podpisany, zobowigzuje sie na swoj
honor, ze bede wspierat i kontynuowat Wolne Badania, bezinteresowne dazenie do prawdy za pomoca
nauki, co wymaga odrzucenia wszelkich autorytetéw na polu intelektualnym, filozoficznym i moralnym,
podobnie jak odrzucenia wszelkiej prawdy objawionej".

Wracajac do opisanej na wstepie wycieczki po starym kontynencie i zastanawiajagc sie nad
korzeniami Europy, nie mozna oczywiscie poming¢ elementu zydowskiego czy islamskiego. Obecno$¢
tego ostatniego uzmystowic sobie musi kazdy, kto cho¢ raz znalazt si¢ w potudniowej Hiszpanii. Islamski
wktad do kultury europejskiej to jednak nie tylko architektura z Alhambrg na czele, ale takze medycyna,
filozofia i matematyka.

W naszej czesci Europy jednak bez poréwnania wazniejszy jest element zydowski, obecny tu od
$redniowiecza az do dzisiaj mimo tragedii Holocaustu. Stad tez bez watpienia godne rozwazenia sg
w tym kontek$cie sugestie niektérych autoréw, aby w konstytucji zamiast odwotania do ,korzeni
chrzescijanskich” wprowadzi¢ zapis o ,,.tradycji judeochrze$cijanskiej”. Takie podejscie wydaje sie by¢
bliskie postrzeganiu tego problemu przez Jana Pawta Il. W swojej stynnej mowie wygtoszonej
w rzymskiej synagodze w 1986 r. papiez twierdzit m.in.: ,,Kosciét Chrystusowy odkrywa swoj ‘zwigzek’
z hebraizmem, ‘przygladajac sie swojej tajemnicy’. Religia zydowska nie jest na zewnatrz, ale w pewien
sposob wewnatrz naszej religii. £aczy nas z nig zwigzek, ktéry nie taczy nas z zadng inna religig”.

Zastanawiajac si¢ nad przyczynami do$¢ rozpowszechnionej wsérdéd zachodnich elit niecheci do
odwotania sie do Boga w preambule do Konstytucj, autor wymienia dwie - jego zdaniem - wazne
okolicznosci. Pierwszajest przyjecie przez pewne odtamy chrzescijan koncepcji o wspdétodpowiedzialno-
Sci kosciotow chrzescijanskich za tragedie Holocaustu, co w konsekwencji uzasadnia jakoby zaszycie sig
wiernych w zakrystii i niemozno$¢ wypowiadania sie przez nich na tematy wazne dla cztowieka poczatku
XX1 w. O ile ta przyczyna jest stosunkowo czesto podawana jako uzasadnienie swoistej, jak pisze autor
»chrystofobii”, to na szczeg6lng uwage zastuguje podkreslenie innego aspektu tego zagadnienia.
Zauwaza on, ze dla wielu intelektualistow zachodnich upadek komunizmu byt egzystencjalnym
rozczarowaniem, za ktére ,wing” w duzym stopniu ponosi Kosciét katolicki, a polski papiez
w szczeg6lnosci. Nawiasem moéwigc rola Kosciota w upadku systemu realnego socjalizmu zostata juz
doktadnie oméwiona w bardzo wnikliwej pracy znanego amerykanskiego historyka J. Waigela
(Ostateczna rewolucja. Ko$ciét sprzeciwu a upadek komunizmu, Poznan 1995).

0 ile tezy pierwszej cze$¢ ksiazki autorstwa, co warto przypomnie¢, uczonego zachodniego, moga
nieco dziwi¢ polskiego czytelnika, ktéry, z polskiej prasy - pomijajac pewne gazety - dowiaduje sie na ogot
0 niestosownosci polskich zadan odno$nie do tresci preambuty, to dalsze rozdziaty moga wrecz zaszokowac.

Weiler bowiem bierze na warsztat encyklike Redemptoris missio. Dokument ten skupia sie przede
wszystkim na kwestiach teologicznych, wychodzac z powszechnego na zachodzie kryzysu powotan
kaptanskich. W encyklice znajdziemy wiele fragmentéw, ktére przy pobieznym czytaniu mozna odebra¢
jako przejaw nietolerancji KoSciota katolickiego. Czymze innym jest sama koncepcja postannictwa
misyjnego? Weiler podkresla jednak, ze Kosciét proponuje, ale niczego nie narzuca. Co wiecej pokazuje,
ze encyklika zawiera takze treSci niezwykle przydatne dla dyskusji toczonej wokoét ksztattu przysziej
konstytucji. Bezkompromisowe przywigzanie do jedynej prawdy, immanentne dla papieskiego nau-
czania, ma swoja druga strone. Jest nig petne potwierdzenie odmiennos$ci Innego. Jest - jak pisze autor
- uznaniem jego Innosci, jego tozsamosci. W takim ujeciu na wyjatkowo$¢ zastuguje zaréwno ja, jak
1Inny. Tak wiec zaskakujaco moze dla dzisiejszego czytelnika autor znajduje w papieskiej encyklice
nakaz tolerancji tak potrzebnej na obecnym etapie europejskiej dyskusji.

Dla poparcia tej tezy autor przywotuje stowa innego dokumentu papieskiego, chyba najwazniej-
szego, jesli idzie o kwestie spoteczne. W ogtoszonej w 1991 r., a wiec juz po zatamaniu sie systemu
realnego socjalizmu, encyklice Centesimus annus, bo o niej tu mowa, czytamy m.in.: ,,Kosci6t respektuje
stuszng autonomie porzadku demokratycznego i nie ma tytutu do opowiadania si¢ za takim albo innym
rozwigzaniem instytucjonalnym czy konstytucyjnym. Wkiad, ktéry w 6w porzadek wnosi polega na
takim zrozumieniu godnos$ci osoby, jakie w catej peini objawia tajemnica Stowa Wcielonego”.
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Podkres$lajac znaczng zgodno$¢ miedzy nauka ptynacg z Centesimus annus i zobowigzaniami
etycznymi Unii Europejskiej, ktére moga mie¢ naturalnie Zzrédto laickie, autor zwraca uwage na
niedorozwdj dyskursu etycznego w Unii Europejskiej. Mozna w nim, jego zdaniem, dostrzec jedynie dwa
pola, a mianowicie prywatyzacje i problem redystrybucji dochodéw. Trudno tez oprze¢ sie wrazeniu, ze
stynna juz encyklika Jana Pawta Il jest w pewnym stopniu odpowiedzig na fetyszyzacje praw cztowieka
i nie przyznaé¢ racji Weilerowi kiedy pisze, ze o ile Rerum novarum (1891) byta reakcjg Kosciota na
modernizm, to nawigzujgca do niej Centesimus annus stanowi swoistg odpowiedZ na postmodernizm.

Chrzescijaniska Europa godnajest zauwazenia zjeszcze jednego wzgledu. Autor pisze na wstepie, iz
nie jest to ksigzka ewangelizacyjna. Nie ma ona intencji misyjnej, nie jest wezwaniem do wiary.
Os$wiadczenie takie nabiera szczeg6lniejszej wymowy, jesli zwazy¢, ze jej autor jest ortodoksyjnym
Zydem. Lektura ksiazki pokazuje jednak, ze nawet silne zakotwiczenie w pewnej konkretnej tradycji nie
musi wptywaé na brak obiektywizmu w postrzeganiu rzeczywisto$ci. Mozna z petnym przekonaniem
formutowac tezy, stojgce w jawnej sprzeczno$ci z powszechnie panujacg poprawnoscig polityczna.

Tomasz Budnikowski

Noty

RYSZARD ZIEBA: Unia Europejska jako aktor stosunkéw miedzynarodo-
wych, Wydawnictwo naukowe Scholar, Warszawa 2003, 306 ss.

Problematyka przedstawiona w monografii nie znalazta dotychczas petnego usystematyzowania
w literaturze przedmiotu. Wiekszo$¢ autordw zajmujac sie badaniem Unii Europejskiej analizuje
przewaznie rozw0j integracji europejskiej, zagadnienia zwigzane z tworzeniem i dziatalno$cig instytucji
czy charakteryzuje poszczeg6lne polityki. Natomiast mato miejsca poswieca sie stosunkom zewnetrznym
pietnastki i roli, jakg odgrywa na arenie miedzynarodowe;j.

Ryszard Zigba analizuje Unie Europejska z punktu widzenia podmiotu prawa miedzynarodowego.
Rozwaza trzy podsystemy polityki zewnetrznej UE: polityke wsp6lnotowg poprzez zewngtrzne polityki
ekonomiczne. Wspélng Polityke Zagraniczng i Bezpieczenstwa oraz Europejskg Polityke Bezpieczenst-
wa i Obrony. Omawia ich geneze i ksztattowanie sie, struktury i mechanizmy instytucjonalne, a takze
funkcjonowanie w otoczeniu miedzynarodowym. Celem ksigzki ,jest ukazanie aktywnej strony
uczestnictwa Unii Europejskiej w stosunkach miedzynarodowych przez analize odgrywanych przez nig
rél miedzynarodowych” (s. 13). Natomiast gtéwna hipoteza badawcza niniejszej pracy zawiera sie
w pytaniu ,,Czy Unia Europejska staje sie juz wszechstronnym i globalnym aktorem stosunkéw
miedzynarodowych?” (s. 14).

W opinii autora ,,Unia Europejska, realizujac ambitny program kompleksowej integracji i prowa-
dzac aktywnga polityke zewnetrzng, staje sie¢ znaczgcym aktorem miedzynarodowym, ktéry wywiera
rosnacy wptyw na ksztattowanie wspoéiczesnych stosunkéw miedzynarodowych. UE jako unikalna
organizacja miedzynarodowa, nie majaca odpowiednika (...) jest specyficznym uczestnikiem stosunkéw
miedzynarodowych. Ma pewne atrybuty organizacji miedzynarodowej, ale i zarazem podobienstwa do
panstwa; tworzajag Wspdlnoty Europejskie i formy wspdtpracy panstw; Unia Europejska nie jest jednak
superpanstwem ani nie zamierza nim zosta¢” (s. 13).

Ksigzka sktada sie z dziewigeciu rozdziatdw, w ktérych kazdy z probleméw zostat potraktowany
bardzo szczeg6towo. Kwestie, ktére nie zostaty dostatecznie ukazane znalazty odwotania w przypisach
i bibliografii.

Przeglad Zachodni, nr 3, 2004 Instytut Zachodni



