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mie Swiadomosci spotecznej, w ktérej prébuje sie poszukiwa¢ wolnosci cztowieka
poprzez tak wielkie instytucje jak Unia Europejska. A je$li mowa o relacji, to
jednoczes$nie o doswiadczaniu, odczuwaniu i oczekiwaniach. W catej ,,mechanicz-
nosci” i ,technicyzacji” zycia zbiorowego, cztowiek przestaje by¢ panem, a zaczyna
by¢ stuga, nawet do tego stopnia, ze jego zycie skupia sie wokét dramatycznego
instynktu przetrwania, ktéry w tym wypadku zwigzany jest z gteboka Swiadomoscig
0 koniecznoSci parcia naprzdd, ktdrej moze podotac juz tylko homofaber, i w ktérej
cztowiek jaki$ czas temu zagingt. Groza instytucji, to takze groza niejako wpisana
wjej struktury, stad z szacunku dla cztowieczenstwa nasuwa sie pytanie: co wtedy,
gdy przedmiot relacji (Unia Europejska) jakim$ sposobem - w odczuciu jednostek
»hiepojetym” - wymyka sie spod kontroli? | co wtedy, gdy cztowiek staje sie coraz
bardziej zalezny od przedmiotu tej relacji?

WANDA WYRWINSKA
Poznan

ABSTRACT

The terror of integration is inherent in the very process of institutionalization: it is afear of the
conseguences ofthe loss ofhuman subjectivity, or putting it clifferently, ofthe objectification ofthe Citizen
- afear that bureaucracy will replace the sense ofhuman solidarity. One can say Weber'$ message about
man ceasing to be the “master” and gradually turning into a “servant” is notfarfrom becoming real,
similarly as Jonas’ claim of the “urge forward"”, which however does not stop resounding in human
nature. The European family today is called "an institution modeled on the State”, and not described in
terms of bonds and relations. The dread is amplified by legally sanctioned modes of coercion and
violence as inseparable correlates offormal institutions of common life. The European Union as an
institution in “macro” scale can contribute to a sense ofalienation and confusion ofthe human being in
the world of public life.

RELACJA POMIEDZY WIARA A ROZUMEM
DWA SKRZYDtA DUCHA LUDZKIEGO

Z wielkim oczekiwaniem i zainteresowaniem spotkata sie zapowiedZ napisania
encykliki przez papieza Jana Paw#a Il, ktéra miata sie sta¢ uwieAczeniem jego
mysli filozoficznej i dowartosciowania jej w dokumencie tej rangi. Tematyzacja
filozofii jako fundamentu uprawiania teologii oraz metarefleksji nad wynikami
nauk szczeg6towych stanowi zapewne ,filozoficzny testament” papieza, ktory
wierny swojej dotychczasowej pracy naukowej, probuje dokona¢ syntezy mysli
filozoficznej i teologicznej, zostawiajgc niejako swdj testament filozoficzny.
14 wrze$nia 1998 r. w Swieto Podwyzszenia Krzyza podpisuje swdj dokument,
ktérego arenga brzmi: Fides et ratio, nie zostawiajac watpliwosci, ze zajmie
sie w nim madroscig przyrodzong i nadprzyrodzongl Oficjalna prezentacja tekstu

1 Arenga jest tytutem encykliki i sa to pierwsze stowa dokumentu w j. facinskim. Zwyczaj ten
w odniesieniu do encyklik zostat wprowadzony przez papieza Grzegorza XVI encyklikg Mirami vos

i*
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odbyta sie 15 pazdziernika 1998 r. w Watykanie i zostata dokonana przez kard.
Jozefa Ratzingera i abpa J6zefa Zycifiskiego. Od samego poczatku spotkata sie
z wieloma komentarzami zaréwno prasowymi, jak i filozoficzno-teologicznymi, co
byto potwierdzeniem zainteresowania i oczekiwan2 Dokument tej rangi zajmujacy
sie bezposrednio relacjag pomiedzy wiarg i rozumem stanowi wielkg nobilitacje
filozofii i przyczynek do dalszych badan, analiz i dociekan na temat tej nie zawsze
tatwej relacji. Tylko witasciwe ustawienie relacji moze pomaoc, aby nie stata sie ona
destrukcyjng dla cztowieka, lecz dajaca witasciwg synteze spojrzenia na Boga,
cztowieka, rzeczywisto$¢ ziemska i caty kosmos. Papieska refleksja jest bardzo
waznym gtosem wyrazonym w formie urzedowej w dyskusji, ktéra ma miejsce na
tamach publikacji naukowych, sal wyktadowych, ale i w kazdym cztowieku, ktory
dostrzega wzajemne przenikanie sie wiary i rozumu. Jan Pawet Il chciat kon-
tynuowac dyskurs podjety przez myslicieli starozytnych, jak i nowozytnych. Wsrod
tej drugiej grupy papiez wymienit m.in. Edyte Stein, dajac jg jako przykiad
»owocnej relacji miedzy filozofig a stowem Bozym” 3. Dlatego interesujgce wydaje
sie by¢ pytanie o podobiefstwa i réznice z wykazaniem ewentualnych recepcji
w koncepcji stosunku wiary do rozumu w przypadku Edyty Stein i Jana Pawta II.

W pierwszej czesci artykutu punktem wyjscia bedzie wiara, ktéra poszukuje
zrozumienia, w nastepnej centralnym zagadnieniem bedzie rozum, ktéry otwiera sie
na $wiatto wiary. Czy mozliwy jest dialog pomiedzy nimi i wjaki spos6b nalezy go
prowadzic¢?

CREDO UT INTELLIGAM4

Jan Pawet Il siega w swoim dyskursie na temat wiary poszukujgcej zrozumienia
do doswiadczenia Pisma Swietego, wskazujac na przekonanie ze ,,istnieje gteboka
i nierozerwalna jedno$¢ miedzy poznaniem rozumowym a poznaniem wiary” 5. Owa
jedno$¢ zaktada zdolnos¢ cztowieka do przeprowadzenia proceséw poznawczych
nie wykluczajac przy tym wiary. Dlaczego nie nalezy odrzuca¢ wiary w poznaniu
rozumowym? Przede wszystkim zapewniajgc rozumowi potrzebng mu autonomie
w zastosowaniu srodkéw i wyborze materii, nie nalezy zaktadaé bezposrednio, ze ta

(1832). Wiecej na ten temat zob. G. Chojnacki, Sumienie w $wietle prawdy, Komparatywna analiza
koncepcji sumienia w encyklice ,,Veritatis splendor" i ,,Corpus Paulinum", Poznan 2003, s. 50-53.
W niniejszym przedtozeniu wykorzystano polskie wydanie encykliki: tan Pawet I, Encyklika Fides et
rado, Poznan 1998 (dalej: FR). Dlaczego Jan Pawet Il wybrat $wieto Podwyzszenia Krzyza Sw. jako
dzien uroczystego podpisania tekstu encykliki wyjasnia T. Styczen, Rozum i wiara wobec pytania: Kim
jestem?, Lublin 2001, s. 212-214.

2 Zob. niektére wybrane komentarze. Per una lektura dell' Enciclica ,,Fides et ratio”, Quaderni di
,L’Osservatore Romano”, Collana diretta da Mario Agnes 45, Citta del Vaticano 1999; T. Styczen,
Rozum i wiara wobec pytania..., s. 153-212; K. Mader, Rozum i wiara méwigdo mnie. Wokét encykliki
Jana Pawfa Il ,,Fides et ratio”, Krakéow 1999; H. W aldenfels, Mit zwei Fliigeln, Kommentar und
Anmerkungen zur Encyklika ,,Fides et ratio" Papst Johannes Pauls Il., Paderborn 2000.

3 FR nr 74. W tek$cie wykorzystano witasne ttumaczenia dziet Edyty Stein.

4 Nawigzanie do wypowiedzi $w. Augustyna: ,Wierze, aby rozumie¢, i rozumiem, aby giebiej
wierzy¢”, Sermones, 43, 7, 9, w: Patrologia latina I-CCW I (I-1V Indices), wyd. J.P. Migne, Paris
1878-90, s. 38, 258.

5 FR nr 16.
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autonomia zostanie poprzez wiare ograniczona. Uzmystowienie sobie, ze istnieje
poznanie wiary jest oczywiscie wezwaniem dla cztowieka, zeby uswiadomit sobie,
ze rozum nie jest jedynym Zrodtem poznawczym i skorzystat z propozycji poznania
nadprzyrodzonego. Te propozycje moze cztowiek przyja¢ lub jg odrzucié. Ale czy
wtedy bedzie mozliwe ,,dogtebne poznanie $wiata i dziejowych wydarze”?6

Nasuwa sie poza tym pytanie czy pomiedzy wiarg i rozumem istnieje jakas
rywalizacja7. Oba zrédta poznania majg wiasny przedmiot badan i odmienny punkt
wyjscia, postugujac sie wiasciwg dla nich metoda. Jednakze istnieje przestrzen,
w ktdrej sie one przenikajg, gdyz naturg ich jest che¢ odpowiedzi na podstawowe
pytania dotyczace sensu i egzystencji cztowieka. Stad moze sie rodzi¢ wrazenie
konkurencji pomiedzy tymi sposobami poznania, gdyz mozna prébowaé ustali¢
hierarchie Zrédet poznawczych i spos6b ich przyporzadkowania. Mozna tez inaczej
rozwigza¢ problem rywalizacji poprzez okre$lenie zaleznoSci zwrotnej: im bardziej
poznaje rozumowo, tym bardziej musze w to uwierzy¢ co poznatem w naturalny
sposOb, gdyz wszelka wiedza zaktada przestanki, ktére przyjmujemy a priori,
a zarazem nauki szczegotowe i filozoficzne nie wyczerpujg catego spektrum
poznawczego. Papiez argumentuje to istniejacg w cztowieku intuicjg, ktora oparta
na nieprzebranych sitach poznawczych, ukierunkowuje go w strone granicy rozumu
i wiary dajac przekonanie, ze za nig znajdzie on pelng, a nie czeSciowg prawde
dajacg mu poczucie catkowitego szczeScia po catym trudzie poznawczym8. Zalez-
no$¢ odwrotna musi byé zachowana w takim samym stopniu. To zagadnienie bedzie
stanowito jeszcze punkt do dalszych rozwazan.

Poznanie na drodze wiary jest poznaniem pewnym. Bez niego nie mielibySmy
dostepu do tajemnic zawartych w Objawieniu, ktére dla rozumu sa wiedzg
nieosiggalng. Takze w stosunku do prawd, ktére mozemy pozna¢ na drodze
rozumowej, wiara stanowi poznanie bez niebezpieczenstwa btedu. Chodzi bowiem
0 to, ze skazona natura ludzka, wiec i rozum moze bigdzi¢, poznajgc prawdy
moralne i religijne9. Te prawde zawart juz w swojej encyklice Humani generis
Pius XII, odnoszac sie do tatwosci poznania, jakg daje nam wiarald Naturalnie
odrzucajac wiare, trudno przyjaé, ze poznanie na jej drodze daje nam pewnos¢
ljest wolne od btedu.

Powracajgc do watku roli wiary w procesie poznania rozumowego dowodem na
Scisty zwigzek pomiedzy nimi sg wypowiedzi zawarte na kartach Starego Testamen-
tu, ktore odzwierciedlajg podobienstwa do starozytnej mysli Orientu. Jan Pawet Il
przywotuje tu starotestamentalng prawde o tym, ze poznanie ludzkie jest procesem
permanentnym, przypominajagcym ludzka wedrowke nie majgca korica. Aby na tej

6 Tamze.

7 Zob. FR nr 17.

8 Tamze. ,Pragnienie poznania jest tak wielkie i rozbudza takie energie, ze ludzkie serce, choé
natrafia na nie przekraczalng granice, teskni za nieskoriczonym bogactwem ukrytym poza nig, przeczuwa
bowiem, ze w nim zawarta jest wyczerpujaca odpowiedZ na kazde dotad nie rozstrzygniete pytanie”.

9 FR nr 22: ,W nastepstwie niepostuszenstwa, przez ktére cztowiek postanowit nada¢ sobie
catkowitg i absolutng autonomie w stosunku do Tego, ktéry go stworzyt, utracit te zdolno$¢ siegania
rozumem do Boga Stwoércy. (...) Oczy umystu nie mogty juz widzie¢ wyraznie: stopniowo rozum stat sie
wiezniem samego siebie”.

0 ,by nawet prawdy religijne i moralne, ktére same przez sie nie sa niedostepne rozumowi,
w obecnym stanie rodzaju ludzkiego mogty by¢ poznane przez wszystkich w sposob tatwy, z zupeing
pewnos$cig i bez domieszki btedu”. H. Denzinger, A. Schoenmetzer, Encliiridion symbolorum,
definitionum et declarationum de rebusfidei et morum, 3875.
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drodze osiggna¢ jaki$ sukces poznawczy, nalezy wyzbyc¢ sie pychy, ze wszystko
zawdzieczamy rozumowi. Do tego dochodzi jeszcze bojazn Boza, charakterystycz-
na dla starotestamentalnego medrca, uznajacg transcendencje Boga i wiare w to, ze
Bog lzraela nie jest Bogiem w wydaniu deizmu. Wrecz przeciwnie, jego mitos¢
kieruje immanentnie Swiatem. Jesli te prawdy zaakceptuje rozum, bo nie sg one mu
wrogie lecz odpowiadajg jego naturze, to wtedy zostanie zazegnany jakikolwiek
konflikt pomiedzy nim a wiarg (por. FR nr 18)".

Kolejnym krokiem w lepszym rozumieniu nieodzownej roli wiary w procesie
poznania rozumowego jest odniesienie do tajemnicy Ukrzyzowania i Zmart-
wychwstania Jezusa Chrystusa. Jan Pawetl Il okresla tajemnice paschalng jako
rafe, o ktorg moze sie rozbi¢ relacja pomiedzy wiarg i rozumem. Nie oznacza
to, ze tylko rozbicie grozi ich spotkaniu. Krzyz i Zmartwychwstanie wyznaczajg
doktadnie miejsce spotkania tych dwdéch rzeczywistosci poznawczych. Dlatego,
aby je wiasciwie zinterpretowa¢ nalezy misterium paschalne uzna¢ za nieodzowne,
gdyz w Jezusie Chrystusie nastapita idealna jedno$é wiary i rozumu. ,,Rozum
nie moze sprawié, ze straci sens tajemnica mitosci, ktorej symbolem jest Krzyz,
natomiast Krzyz moze da¢ rozumowi ostateczng odpowiedz, ktorej ten poszukuje”
(FR nr 23). Von Balthazar zaznacza, ze tajemnica Jezusa Zmartwychwstatego
pomaga aplikowac relacje wiary i rozumu do wi#asciwego rozpoznania norm
zycia chrzeScijanskiego, aby w ten spos6b nastgpita jedno$¢é wiary i etosul2
T. Styczen podkresla tu fakt udzielenia cztowiekowi daru transcendentalnej
wolnosci, ktora polega na przyjeciu lub odrzuceniu szansy ptynacej z tajemnicy
Paschalnejl3. Na pewno nie jest ta tajemnica fatwa do zrozumienia dla osoby,
ktérej obce sg chrzescijanskie prawdy wiary, ale i ona moze otworzy¢ sie
na dziatanie Boga, ktory wzbudza taske wiary.

Przytaczajgc teraz wypowiedzi Edyty Stein dotyczgce wiary, poszukujacej
zrozumienia, chciatbym wykaza¢ podobieristwo merytoryczne pomiedzy mysSlami
Jana Pawta Il i Edyty Stein, ktére wyrdznia obojga autoréw w dyskursie na temat
relacji wiary i rozumu. Edyta Stein podkre$la, ze cate zycie mozna by spedzi¢ nad
tym, aby ciggle szukaé legitymacji doswiadczen religijnych. Konieczne wg niej jest
jednak podjecie decyzji fundamentalnej: za lub przeciw Bogu. Oczywiscie zaktada
to wielkg odwage, gdyz podejmujemy te decyzje bez jakichkolwiek gwarancji. Stein
nawigzuje do wypowiedzi Anzelma z Canterbury: ,,Wierze, zeby poznac”, ktéra
wpisuje sie w liczne wypowiedzi filozoféw chrzescijanskich o potrzebie intelektual-
nego przenikniecia przyjetych prawd wiaryld. W tym konteks$cie podkresla jeszcze
raz, ze filozoficzne i teologiczne spojrzenie na prawde, o ile sg one prawidtowo
dokonane tzn. zgodnie z przyjetag metodg i Zrodtami nie konkurujg ze sobg, lecz sie
wzajemnie uzupetniajg. Prawdy wiary naklaniajg rozum, aby on je wyjasniat
i strzegg go przed bitedami oraz wyjasniajg rzeczy, ktére on pozostawia niewyjas-

1 Komentarz do tej kwestii zob. H. Waldenfels, Mit zwei Fliigeln..., s. 34. Odwotanie do
starotestamentalnej mysli jest na pewno ponownym zaproszeniem, aby dokonac¢ refleksji nad wspotczes-
na dyskrepancja pomiedzy wiarg i rozumem oraz znakiem otwarto$ci Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
na dyskusje na ten temat.

2 Wiecej na temat norm zycia wyptywajacych z wiary oraz rozumu zob. G. Chojnacki, Spor
o ,,Heilethos" i ,,Weltethos", w: Facere veritatem in caritate. Ksigga Jubileuszowa ku czci Bpa Pawta
Sochy CM, ks. A. Brenk (red.), Poznan 2005, s. 427-435.

13 Por. T. Styczen, Rozum i wiara wobec pytania..., s. 80.

X Anzelm z Canterbury, Proslogion 1
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nionels Stein porusza tym samym bardzo wazne zagadnienie, ktore mozna by
okresli¢ jako decyzje fundamentalng za lub przeciw Bogu. Ta decyzja pojawia sie
zawsze, je$li mamy do czynienia z poszukiwaniem prawdy, gdyz czeScig prawdy
jest uznanie prawdy religijnej o istnieniu Absolutu jakim jest B6g. Wraz z decyzjg
za Bogiem pojawia sie zdolno$¢, ktdrg fenomenologia nazywa oglagdem (Schauen).
Poprzez ten oglad, ktéry zaktada wiare mamy wiekszg pewno$¢ i jasno$¢ poznania.
To na pewno jest zachetg do tego, aby nie szuka¢ uparcie argumentéw legitymuja-
cych stuszno$¢ poznania na drodze wiary, lecz wzbudzi¢ w sobie zaufanie, ze cho¢
bez gwarancji rozumowych, droga ta najlepiej prowadzi nas do poznania catej
prawdy. Swiadectwo takiego zrozumienia dajg wielcy mistycy, jak np. Teresa
z Avila oraz Jan od Krzyza . Takze J. H. Newman podkresla, ze prawda religijna
i jej poznanie nie jest tylko sprawg refleksji, mysSlenia, lecz wewnetrznego
pojmowania i pozwolenia na ogarnigcie sie przez niglr.

Jeszcze wyrazniej artykutuje E. Stein potrzebe decyzji za Bogiem w korespon-
dencji z Romanem Ingardenem, podobnie jak ona uczniem Husserlal8 Korespon-
dencja ta zawiera wiele watkdw osobistych, jak i naukowych, pokazujac ze mozliwy
moze by¢ dialog pomiedzy osobg wierzacg i niewierzacg. Oczywiscie podjecie
takiej decyzji nie musi naruszac ,,godnosci filozofa”. Jesli kto$ chce poruszac sie po
polu, ktére wybiega poza poznanie filozoficzne musi zastosowac¢ inne Srodki
poznawcze niz te filozoficzne. Niekonsekwentnym bytoby stosowanie filozoficz-
nych narzedzi w obszarze uznanym przez filozofie za wybiegajgce poza poznanie
naturalneld E. Stein jest jednak bardzo oburzona na to, ze Ingarden sprowadza
wiare do dogmatycznego aparatu wtadzy nad masami. Na taki osgd nie moze sobie
pozwoli¢ kto$, kto wyznaje ostre reguly filozofowania. E. Stein tlumaczy to

15 Por. E. Stein, Probleme der neueren M¢idchenbildung, w: Edith Stein Gesamtausgabe (ESGA)
13, s. 165: (Teologiczne i filozoficzne sposoby postrzegania, gdy sa prawidtowo zrozumiane i dokonane,
nie konkuruja ze soba, lecz sie uzupetniajg i ubogacajg. Credo ut intelligam. Fides quarens intellectum.
Prawdy wiary zadajg filozofujgcemu rozumowi zadanie, aby on uczynit je zrozumiatymi. Z drugiej
strony bronig go przed btedem i odpowiadajg na pewne zagadnienia, ktére on pozostawia otwartymi).

16 Por. E. Stein, List 117, w: ESGA 4, s. 191. (,Nie jest konieczne, aby$Smy na koniec naszego zycia
osiggneli legitymizacje doswiadczenia religijnego. Ale jest konieczne, aby$my podjeli decyzje za
Bogiem lub przeciw niemu. Tego sie bowiem od nas wymaga: podjecia decyzji bez jakiejkolwiek
gwarancji. To jest wielka odwaga wiary. Droga prowadzi od wiary do ogladu, a nie odwrotnie. Kto jest
zbyt dumny, aby przej$¢ przez ta waska furtke, nigdy tego nie doswiadczy. Kto jednak przez nig
przejdzie, ten juz za zycia doSwiadczy jasniejszej klarownosci i sensownosci twierdzenia credo ut
intelligam. Ze nie mamy tu do czynienia ze skonstruowanymi lub opartymi na fantazji przezyciami,
wierze podobnie. Tam gdzie brak jest wiasnego doswiadczenia, powinnismy skorzysta¢ ze $wiadectw
homines religiosi. Czynigc to. nie odnosimy zadnego uszczerbku. Moim zdaniem najbardziej przekony-
wujace sa Swiadectwa mistykéw hiszpanskich, $w. Teresy i Jana od Krzyza”).

T7 Bis zur Abschiedspredigt in Littlemore, w: ESGA 22, s. 202. (,Prawde religijng nie mozna
rozezna¢ poprzez refleksje, lecz poprzez wewnetrzne uchwycenie. Kazdy jest zdolny do refleksji, ale
tylko wyszkolone, wyksztatcone i uformowane duchy maja zdolno$¢ wewnetrznego ujecia”).

B Zob. tom, ktéry zawiera listy E. Stein do Romana Ingardena, ESGA nr 4.

19 Zob. E. Stein, List 121, w: ESGA 4, s. 195. (Odno$nie mojej godnosci filozofa [do ktérej mam
wiele znakéw zapytania], musze przyznaé, ze zgodnie z moim religijnym, jak i filozoficznym
przekonaniem istnieja rzeczy, ktére znajdujg sie poza granica naturalnych zdolno$ci poznawczych.
Filozofia jako nauka bazujgca na poznaniu czysto rozumowym, z czym Pan sie na pewno zgadza, potrafi
wiasnie te granice rozpoznaé. W takim badz razie filozoficznie konsekwentnym bytoby respektowac te
granice i bezsensownym wyciagna¢ jakie$ wnioski poza ta granicg stosujac czysto filozoficzne $rodki™).
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typowym zachowaniem intelektualisty, ktéry z réznych powodéw wykazuje brak
socjalizacji religijno-koscielnej. Ale ten problem mozna zobaczyé jeszcze szerzej,
mianowicie moze on wyptywac z ignorancji osoby, ktéra za mato czasu poswiecita
na zbadanie prawd dogmatycznych i wydaje jaki$ nieuzasadniony kategoryczny
osad. Na tym przyktadzie widaé proporcjonalng zaleznos¢ krytyki od posiadanej
wiedzy. Im wieksza krytyka, tym bardziej trzeba by¢ poinformowanym w danej
materii. | jest to takze problem sumienia, ktére wzywa nas do tego, abysmy
zastanowili sie czy wyczerpaliSmy catg wiedze na ten temat, aby pozwoli¢ sobie na
jednostronng ocene. A poza tym nie mozna ludzi takiego formatu jak Augustyn,
Bonawentura, Tomasz z Akwinu uzna¢ za glupcéw czy oszustow2). E. Stein
wysuwa takze wniosek, ze trzeba naprawde zaczg¢ ksztatci¢ sie w prawdach wiary.
Wiele os6b (takze i ksieza) glosi tezy, ktére nie majg zwigzku z tym co gtosi
Kosciot, przez co rozpowszechniajg nieprawde na skutek swojej ignorancji, co
prowadzi u wielu os6b do konfliktu pomiedzy wiarg a rozumem . Ostatecznie dla
E. Stein definicja wiary jest bardzo prosta. Wiara nie jest rzeczg fantazji lecz
intelektualnym ujeciem oraz wolitywnym uchwyceniem odwiecznej prawdy. Oczy-
wiscie zaréwno zmysty, jak i sfera emocjonalno-uczuciowa majg swdj udziat
w akcie wiary. Jednakze pozostanie na ich poziomie nie prowadzitoby do petnego
aktu wiary, ktéry angazuje ostatecznie catego cztowieka wraz z wszystkimi sitami
jego ducha2z

Wobec takiego opisu wiary, poszukujacej zrozumienia nasuwa sie pytanie
0 materie poszukiwarn rozumu, prowadzgce do wiary.

2 Por. E. Stein, List nr 85, w: ESGA4, s. 153-154. (,,Gdy przeczytatem ostatnie zdania, zapytatam
sie, jak jest to mozliwe, ze cztowiek z takim naukowym wyksztatceniem, ktéry zada wielkiej rzeczowosci
i bez doktadnego zbadania nie pozwolitby sobie na osad nawet na najmniejsze pytanie filozoficzne
- komentuje jeden z najwazniejszych problemoéw fraza, ktéra przypomina styl jakiej$ pokatnej gazetki.
Chodzi mi o stwierdzenie ‘wymys$lony aparat dogmatyczny do opanowania mas’. Prosze nie odczytywac
tego jako personalny zarzut. Pana zachowanie jest typowe dla intelektualistéw, jesli nie maja koscielnego
wychowania, aja osobiécie przed paru laty tez zachowatabym sie podobnie. Prosze jednak pozwoli¢ przy
calej starej przyjazni, ze ten og6lny problem sformutuje wobec Panajako problem sumienia. lle czasu [od
czasu lekcji religii w szkole] poswiecit Pan na studium Kkatolickich dogmatéw, ich teologicznego
uzasadnienia i ich historycznego rozwoju? | czy postawit sobie Pan pytanie, w jaki w spos6b mozna to
wyttumaczy¢, ze tacy mezczyzni jak Augustyn, Anzelm z Canterbury, Bonawentura, Tomasz - nie
patrzac na tysigce innych, ktoérych nazwiska niewtajemniczonym sa obce, a kt6rzy nie byli mniej madrzy
i sa jak my oswieconymi ludZmi, ze ci mezczyzni w lekcewazonych dogmatach widzieli co$
najwyzszego, co jest dostepne dla ducha ludzkiego i co jako jedyne zastuguje, aby poswieci¢ mu swoje
zycie? Jakim prawem nazywa Pan wielkich nauczycieli i wielkich $wietych Kosciota gtupcami lub
przebiegtymi oszustami? Czlowiekowi wolno wypowiedzie¢ takie straszne podejrzenie, ktore jest
zawarte w Pana stowach, tylko po najdoktadniejszym zbadaniu wszystkich mozliwych faktow™).

2L Zoh. E. Stein, List nr 215, w: ESGA 2, s. 228. (,,Jeste$, jak mi pokazujagTwoje uwagi w Twoich
ostatnich listach, bardzo niedoinformowana. [Kazanie nie nalezy do mszy $w., jesli jest gtupie, to nie
umniejsza ono wartosci ofiary Mszy $w.]. Poza tym duchowni czesto gtoszg co$, co nie jest nauczaniem
Koéciota. Aby to wszystko dobrze zrozumieé, nalezy gruntownie pozna¢ nauke wiary, a specjalnie
nauczanie Kos$ciota. Twoja zona jest na pewno wierzaca, ale nie posiada wystarczajacg wiedze, aby
wyttumaczy¢ Ci zagadnienie wiary”).

2 Por. E. Stein, Aufgabe der Frau ais Filhrerin der Jugend zur Kirche, w: ESGA 13, s. 215.
(,Wiara nie jest rzecza fantazji i nie jest poboznym uczuciem, lecz intelektualnym ujeciem [jesli nie
racjonalnym przeniknieciem] i wolitywnym ogarnieciem odwiecznej prawdy, jako petna, uformowana
wiara jest jednym z najgtebszych aktéw osoby, w ktérym wszystkie jego sity stajg sie aktualne”).
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INTELLIGO UT CREDAM

Zgodnie z przyjeta kolejnoscig chciatbym najpierw rozpatrzy¢ refleksje Jana
Pawa Il na temat rozumu i celu jego dziatania. Papiez okre$la cztowieka jako
poszukiwacza prawdy. Jest to jedno z podstawowych zadan rozumu ludzkiego, gdyz
»cztowiek to jedyna istota w catym widzialnym stworzonym S$wiecie, ktéra nie tylko
zdolna jest wiedzie¢, ale takze zdaje sobie sprawe z tego, ze wie, i dlatego pragnie
poznaé istotng prawde tego, co postrzega (FR nr 25). Jak wida¢ autorefleksja jest
jedng z cech charakterystycznych tylko dla cztowieka ijest podstawg do zdolnosci
poszukiwawczej. Poza tym nalezy wspomnie¢, ze cztowiek ma zdolno$¢ i prag-
nienie, aby jego poznanie byto prawdziwe, chyba ze jest pod wptywem ignorancji
niepokonywalnej lub oszukuje samego siebie.

Poszukiwania prawdy dokonuje sie nie tylko w sferze intelektualnej, ale ma
ogromny wptyw na zycie praktyczne cztowieka. Tu tgczy sie element prawdy
z dobrem. Jan Pawet Il jako etyk zajmuje sie czesto ukazywaniem prawdy o dobru
cztowieka, poswiecajac jej jedng ze swoich najwazniejszych encyklik Veritatis
splendor. Poznanie prawdy o dobru cztowieka jest wg Sokratesa konieczne do
wiasciwego zycia: ,,Nie chodzi o to, by zy¢, lecz o to, by dobrze zy¢” 23 Czy to, jak
dobrze zyé, moze cztowiek odnalez¢ w sobie, czy tez ostateczna odpowiedZ o sens
jego zycia i przeznaczenie znajduje sie poza nim. Papiez odpowiada na to pytanie
ukazujac perspektywe transcendencji, bez niej nie ma ostatecznej prawdy o cztowie-
ku, bez niej nie mozna odkry¢ Zrodta prawdy i dobra24.

Jan Pawet Il zwraca tez uwage na to, ze wspotczesny cztowiek przezywa kryzys
egzystencjalny takze z tego powodu, ze niejako ,zabija” w sobie pragnienie
poszukiwanie prawdy. Przekfada sie to nastepnie na wewnetrzne niezadowolenie,
ktére mimo prdb zagtuszania lub zaspokojenia go, w sytuacjach waznych egzystenc-
jalnych wyborow staje sie bolesnie aktualneZl W poszukiwaniu prawdy cztowiek
spotyka sie z jej rdoznymi kategoriami. Najbardziej podstawowe i zwigzane
z codziennym zyciem sg prawdy pochodzace z osobistego doswiadczenia lub badan
eksperymentalnych. Ich zdolno$¢ przekonywania bazuje na bezposrednim ogladzie,
ktéry poddany refleksji rozumowej staje sie Zrédtem czesciowej prawdy. Kolejng
kategorig prawdy sa prawdy filozoficzne, zawarte zaréwno w traktatach naukowych
bedacych owocem refleksji filozoficznej specjalistow z tej dziedziny, jak i w tzw.
»filozofiach zyciowych”, rezultatach refleksji kazdego cztowiek, ktéry stawia sobie
podstawowe pytania filozoficzne. Trzecig kategorig sg prawdy religijne oparte na
réznych tradycjach religijnych, ktore stajg sie odpowiedzig na najbardziej pod-
stawowe pytania. Poréwnujac te trzy kategorie prawdy mozna zauwazy¢, ze
cztowiek w kazdej z nich cho¢ dazy do osobistego poznania i przeSwiadczenia o ich
stusznosci, mimo wszystko jest zmuszony do wiary, ze odkryte prawdy przez
innych, do ktérych nie ma osobistego dostepu poznawczego, sg ,prawdziwe”.
W takim wypadku wazny jest autorytet, ktdry staje sie gwarantem ich prawdziwo-
Sci. Jesli wiec potrafimy zaufa¢ drugiemu cztowiekowi, ze ma racje, o ile wiekszym
gwarantem jest Bdg. Poza tym zaufanie jest wynikiem relacji miedzyosobowych,

2 Platon, Gorgiasz, Warszawa 1958, s. 56.

2 FR nr 25: ,,Cztowiek nie znajduje prawdziwych warto$ci zamykajac sie w sobie, ale otwierajac
sie i poszukujac ich takze w wymiarach transcendentnych wobec siebie samego”.

5 FR nr 29: ,Pragnienie prawdy jest tak gteboko zakorzenione w sercu cztowieka, ze gdyby musiat
sie go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu egzystencjalnego”.
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ktore w przypadku cztowiek-Bog skutkujg mozliwosciag odwotania sie do ab-
solutnego ,pewnika” na co zresztg wskazuje intuicja cztowieka, pomagajgca
rozumowi cztowieka, aby nie zabrnglt w $lepy zaulek2 Ostatecznie papiez
konkluduje, ze istniejg dwa porzadki poznania, ktére prowadzg do petni prawdy.
Petnia prawdy jest przez niego rozumiana jako jedno$¢ prawdy, ktora jest
gwarantowana przez fakt przyjecia prawdy religijnej opartej na pewnosci po-
znania nadprzyrodzonego. Przyktad wypowiedzi Galileusza potwierdza mozli-
wos$¢ koegzystencji rozumu i wiary, aby w ten sposéb zwrdci¢ uwage na
istnienie tworcy wszelkiej prawdy: ,,Pismo Sw. i przyroda pochodzg od Stowa
Bozego. Pierwsze jako podyktowane przez Ducha Swietego, a ta druga jako
wierna wykonawczyni nakazéw Bozych” 27.

Rzeczywisto$¢ istnienia dwdch porzadkéw poznania prawdy nie jest obca mysli
Edyty Stein. Relacja pomiedzy nimi jest relacjg zalezng w dwojaki sposéb. Z jednej
strony widzi Stein zalezno$¢ materialng polegajaca na tym, ze wiara podaje nam
prawdy, ktérych nie mozna odkry¢ na innej drodze poznania. Jesli wiec filozofia
mowi, ze dazy do poznania catkowitej prawdy, to nie moze ignorowa¢ prawd
teologicznych jako prawd czgstkowych, gdyz przez te brakujgce czastki moze sie
wkrasé btad. Z drugiej strony dostrzegamy zaleznos$¢ formalng, ktora polega na tym,
ze poznanie poprzez wiare jest najbardziej pewnym poznaniem. Je$li filozofia dazy
do takiej pewnosci, to nie moze zrezygnowac z pewnosci wiary. Dlatego religijne
prawdy majg sie sta¢ dla filozofii ostatnim kryterium oceny28 Ale zanim to nastgpi
rozum musi uzna¢ granice, ktére mozna okresli¢ w dwojaki sposéb: poprzez
wigczenie do tego procesu wiary lub tez stwierdzenie, ze rozum sam potrafi okresli¢
w autonomiczny sposdb swoje granice poznawcze2. Poznanie na drodze rozumo-
wej dokonuje sie poprzez oglad tzn. czytanie we wnetrzu rzeczy, ktére w procesie
przygotowawczym jest poprzedzone jakim$ dziataniem rozumu. Wszystko to jest
inspirowane poprzez istniejacg w cztowieku intuicje, ktéra ma swoje uzasadnienie
zaroéwno filozoficzne (fenomenologiczne) jak i teologiczne (poprzez scholastyke).
Henri Bergson, na ktorego powotuje sie E. Stein definiuje intuicje jako polaczenie
duchowej zdolnosSci przewidywania z sitg rozumu3.

Pojecie intuicji nie jest tez obce poznaniu na drodze wiary. Intuicja daje nam
bowiem czesciowy udziat w peilnym poznaniu, o czym zapewnia scholastyka.
W fenomenologicznym i scholastycznym rozumieniu intuicji mozna wyréznic¢
elementy wspdlne. W$réd nich nalezy najpierw wyr6znié teze, ze kazde poznanie
rozpoczyna sie od zmystow. Jest to teza Sw. Tomasza, z kt6rg nie zgadza sie
E. Husserl, w sensie, ze fenomenolog nie potrzebuje zadnej doswiadczalnej
podstawy. Nie potrzebuje on aktualnego doswiadczenia materialnej rzeczy. Moze to
by¢ pewien rodzaj fantazji, ale musi on by¢ klarowny. Dlajasnosci nalezy doda¢, ze

2% Por. FR nr 29: ,,Nie uwaza owej pierwotnej intuicji za bezuzyteczna tylko dlatego, ze nie osiggnat
swojego celu; stusznie uznaje raczej, ze nie udato mu sie dotad znalez¢ wtasciwego rozwiazania”.

21 FR nr 34, przypis nr 29.

2B Zob. E. Stein, Husserls Phanomenologie und die Philosophie des hi. Thomas v. Aguino, Versuch
einer Gegeniiberstellung. w: Festschrift Edmund Husserl, zum 70. Geburtstag gewidmet, Tiibingen 1974,
s. 315-338 zwt. 320.

29 Zob. E. Stein, Husserls Phanomenologie und die Philosophie des lii. Thomas v. Aguino..., s. 319.

P Por. E. Stein, List nr 41, w: ESGA 4, s. 93. (,,Ona jest stopieniem $lepego instynktu, méwigc
lepiej duchowej sity przewidywania i rozumu, ktéra dzi$ jeszcze mato znana, ale moze sta¢ sie sita
poznawczga przysztosci”).
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i Sw. Tomasz nie zaktadat w przypadku intuicji, ze jest tu konieczne aktualne
zewnetrzne postrzeganie3l

Drugim momentem wspolnym w opisie intuicji jest stwierdzenie, ze kazde
ludzkie poznanie jest owocem intelektualnej obrébki materiatu postrzeganego przez
zmysty. Problemem jest tutaj ze obydwaj zgadzaja sie na intelektualna obrdébke
materiatu poprzez intelekt, jednak czy te obrobke rozumiejg w identyczny sposob.
Fenomenologia uwaza ze do poznania istoty rzeczy nie mozna dotrze¢ poprzez
indukcje czy dedukcje. Prawdziwa abstrakcja nie opiera sie na tych metodach, jest
ona bowiem z jednej odrzuceniem tego, co danej rzeczy dane jest w dowolny
sposob, tzn. co moze nawet nie istnie¢, a dana rzecz bez tego pozostanie soba,
z drugiej strony jest to spojrzenie na to, co jest ratio materialnej rzeczy lub co jest jej
ideg. Podobnie mysli Tomasz, jesli jego pojecie intellectus dividens et componens
nie uproscimy sprowadzajac po prostu do indukcji i dedukcji. Wg niego intelekt
czyta we wnetrzu rzeczy, a nie wycigga wnioski z analizy zdan. To czytanie jest
czym$ identycznym, co E. Husserl nazywa intuicjg. Takie wiec je$li proces
myslenia zawiera w sobie to czytanie, a nie jest jak niektérzy racjonalisci tylko
procesem logicznym, to na pewno intuicja, czyli oglad istoty nie jest z nim
sprzeczne. Intuicja staje sie¢ wynikiem pracy intelektu

Trzecim elementem wspdlnym jest ustalenie czy intuicja ma aktywny czy tez
pasywny charakter. OdpowiedZ na to pytanie znajduje sie¢ zarowno u Tomasza, jak
i E. Husserla, a mianowicie intuicja ma charakter pasywny. Jedng réznice mozna
zauwazy¢ u Tomasza, gdzie pasywne czytanie we wnetrzu rzeczy poprzedza
dziatanie intellectus agens. Jednakze najwazniejsze jest intus legere (czytanie
wewnatrz), ktére ma pasywny charakter. Fenomenologia tez to potwierdza méwigc,
ze dziatanie ratio nie moze by¢ konstruowaniem, jaka$ kreatywnos$cig rozumu33.

Dyskusja o r6znicy pomiedzy fenomenologiczng intuicjg a tradycyjng abstrakcjg
pokazuje, ze trudno ktoci¢ sie o to, ktora z tych metod jest prawdziwie filozoficzna.
E. Stein definiuje intuicje jako poznanie, ktére prowadzi do wyodrebnienia z kon-
kretnych przedmiotéw ich 0g6lng strukture34 Jednakze podkres$la ona, ze w stosun-
ku do metody fenomenologicznej Tomasz nie miat probleméw natury formalnej,
aby uzyskaC peilnie poznania, gdyz oprécz naukowej metody postugiwat sie
pewnoscig i catkowitosScig poznania przez wiare3.

3l Zob. E. Stei n, Husserls Phiinomenologie und die Philosophie des lii. Thomas v. Aguino..., s. 330.

P Zob. tamze, s. 331In.

B Zob. wiecej na temat czynnosci poznawczych rozumu G. Chojnacki, Czy intelektualisci .sq
przewodnigsila narodu? Edyty Stein analiza struktury spoteczenstwa w wyktadzie ,,Intelekt i intelektuali-
§ci”, w: Studia Paradyskie, XV (2005), s. 17-30.

3 Por. E. Stein, Probleme der neueren Madchenbildung, w: ESGA 13, s. 156. (,Fenomenologia
okreslita te wiasciwa funkcje poznawczg jako intuicje lub oglad istoty. Te pojecia sg jednak obcigzone
historycznie i dlatego przyczynity sie do powstania niektérych biednych interpretacji. Mysle tu
o zdolnos$ci poznawczej, ktéra potrafi na konkretnych przedmiotach wydoby¢ ich og6lng strukture: przez
co mamy mozliwo$¢ powiedzie¢ co jest rzeczg materialng, co rosling, co zwierzeciem lub co kryje sie pod
tymi nazwami. To co tutaj nazywamy intuicjg, ma $cisty zwigzek z tym co tradycyjna filozofia nazywa
abstrakcjg. Gruntowna analiza fenomenologiczna intuicji i abstrakcji mogtaby pokaza¢, ze nie ma sensu
ktdci¢ sie o to, ktérg z nich jest prawdziwg metodg filozoficzng™).

3H Zob, E. Stein, Husserls Phiinomenologie unddie Philosophie des hl. Thomas v. Aguino..., s. 322.
(,»Filozof, ktéry stoi na gruncie wiary, od samego poczatku ma absolutng pewno$¢, ktérg potrzebuje, aby
zbudowaé¢ solidny gmach; inni musza dopiero szuka¢ takiego punktu wyjscia, a tym samym jest
zrozumiate, ze w nowoczesnej filozofii podstawowg dyscypling musi by¢ krytyka poznania i ze gtéwne
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ZAKONCZENIE

Spogladajac na spuscizne mysli Jana Pawta Il, szczeg6lnie w jego encyklice
Fides et ratio oraz na nieustanne poszukiwanie prawdy w pracy naukowej Edyty
Stein, nasuwa sie refleksja, ze relacja pomiedzy wiarg i rozumem nalezy dojednych
z wazniejszych zagadnien filozofii i teologii. Zwtaszcza pytanie o pewnos¢ metody
poznawczej, aby na jej podstawie zdoby¢ prawdziwa wiedze, jest aktualne
w kazdym okresie zmieniajgcych sie systeméw naukowych.

W przypadku tych dwojga wielkich ludzi nauki zauwaza sie, ze wyznajg oni
poglad o zwrotnej relacji pomiedzy wiarg i rozumem. Im bardziej chce sie uwierzyc¢,
tym bardziej nalezy odnalezé do tego rozumowe uzasadnienie. Im bardziej
poznajemy rozumowo, tym bardziej musimy uwierzy¢, aby w ten sposéb otrzymac
absolutng pewnos$¢ poznania, gwarantowana nam przez Boga, zrédto wszelkiej
prawdy. Relacja pomiedzy wiarg i rozumem jest petna twdrczego napiecia, punkt
wyjscia oraz metoda sg w obydwu wypadkach r6zne od siebie, ale punkt dojscia jest
jeden: absolutna prawda.

Pragnienie jej poszukiwania bazuje na autorefleksji, ze cztowiek ma Swiado-
mo$é poznawania wiedzy i dazy aby ta wiedza byta prawdziwa. Zaden z ludzi nie
jest stworzony do tego, aby siebie samego oszukiwa¢. Tylko prawda moze dac
cztowiekowi ostateczne zadowolenie poznawcze, co wyraZznie konkluduje Jan
Pawet II.

W przypadku metod jakimi postuguje sie filozofia chrzescijafiska i fe-
nomenologia mozna odkryé, ze zardwna metoda abstrakcji, jak i intuicja,
czyli oglad istoty, maja wiele cech wspolnych i obydwie sg metodami nau-
kowymi, ktore dazg do odkrycia istoty rzeczy. E. Stein podkresla jednak,
ze ostatecznie droga prowadzi od wiary do ogladu, a nie odwrotnie, gdyz
wiara ma absolutnego gwaranta prawdziwos$ci wiedzy zdobytej na drodze
Objawienia.

Dowartosciowanie rozumu i filozofii, jakie nastapito w dokumencie papieskim
o takiej randze oraz wnikliwa analiza dziatania rozumu ludzkiego w wielu dzietach.
E. Stein wskazujg na nieodzowno$¢ wiaczenia rozumu do wszelkich rozwazan na
temat prawdy, takze religijnej. Co jednak przy catym uznaniu wobec rozumu nalezy
zauwazyé, ze nie musi on respektowac¢ swoich granic. Poza granicami wiedzy nie
dostepnej dla rozumu nie mozna metodologicznie stosowaé charakterystycznej dla
niego metody, gdyz w ten sposéb uzurpuje on sobie prerogatywy poznawcze, ktdre
mu nie przystuguja. Pozostaje wiec krok, ktoéry wydaje si¢ by¢ w nieznane, ale
dzigki niemu otrzymujemy pewno$¢ wiary. Ryzyko kroku w strong wiary jest
wieksze w przypadku ludzi, ktérzy nie majg socjalizacji religijno-kosScielnej. Cho¢
majg oni w tym wzgledzie trudnosci, to jednak one nie uprawniajg ich do zbyt
pochopnych osgdéw na temat poznania na drodze wiary, gdyz to Swiadczytoby o ich
czesto zawinionej ignorancji. Fenomenologiczne epoche (powstrzymanie sie od
osadu) wydaje sie by¢ w takim wypadku najlepszym rozwigzaniem.

Duch ludzki potrzebuje dwoch skrzydet, potrzebnych do kontemplacji prawdy 3.
Niezaleznie od wybranej drogi poznawczej punktem dojscia jest Bég. ,,Jest mi obce

zmagania wielkich filozoféw musiaty by¢ jej poswiecone. To samo przezywat Husserl. Wychodzac od
specjalnych pytan, byt zmuszony krok po kroku cofa¢ sie, aby w ten sposéb zapewni¢ sobie
skonstruowanie absolutnie pewnej metody”).

3 Por. FR Wstep.
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myslenie, ze Boze mitosierdzie zamyka sie w widocznych granicach KoSciota. Bdg
jest prawda. Kto szuka prawdy, szuka Boga, niezaleznie od tego, czy jest to dla
niego jasne czy tez nie3.

GRZEGORZ CHOJNACKI
Zielona Goéra

ABSTRACT

The relation between faith and reason is one of man s deepest existenlial concerns, as everyone
seeks in some way to attain certainty about the meaning ofone's life, based on the truth about oneself
John Paul 11 and Edith Stein are in the mainstream of this quest sifice botli take up reflection on the
human spirit which "rises on two wings" - faith and reason, in the attempt to know the truth, not partial
but absolute, that takes into account the truth ofparticular sciences, philosophical truth and religious
truth, so as to show the value ofseeking the truth as such. Faith and reason startfrom different points of
reference and use different methods of cognition, but they can enrich each other because these two
distinct orders ultimately lead to a knowledge of God - the creator of all truth.

ZWALCZANIE TERRORYZMU WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

Zakonczenie zimnej wojny nie uwolnito ludzkosci od wyzwan i zagrozen
w obszarze bezpieczefAstwa miedzynarodowego. Istniejgce struktury i organizacje
bezpieczenstwa miedzynarodowego okazaty sie nieskuteczne, nie zapobiegty
bowiem takim wydarzeniom jak 11 wrze$nia 2001 r. Sita militarna, imponujacy
arsenal najpotezniejszych i najbardziej technologicznie zaawansowanych, inte-
ligentnych broni, tak skutecznych w zwalczaniu zagrozenia zewnetrznego, nie
byty w stanie zapewni¢ bezpieczenstwa wewnetrznegol 11 wrzesnia 2001 r.
okazat sie punktem zwrotnym w postrzeganiu bezpieczenstwa narodowego.
Konsekwencje tragicznych wydarzen udowodnity, iz dotychczasowe przypusz-
czenia i ,czarne” scenariusze nie sg tylko projekcja os6b, ktére starajg sie
znalezé wyimaginowanego wroga, czyhajac na fundusze podatnikéw panstw
wysoko rozwinietych2 Spoteczno$¢ miedzynarodowa otrzymata widoczny sygnat,
iz dostep do broni nuklearnej, chemicznej, bakteriologicznej, radiologicznej
oraz mozliwos¢ jej uzycia w zamachach terrorystycznych staty sie realnym
zagrozeniem dla bezpieczenstwa3 Rzeczywisto$¢ zweryfikowata i potwierdzita
w krytycznym momencie potrzebe zacieSnienia wspOtpracy miedzynarodowej

37 E. Stein, List nr 542, w: ESGA 3, s. 300.

1J. Symonides, Prawnomigdzynarodowe aspekty walki z miedzynarodowym terroryzmem, ,,Spra-
wy Miedzynarodowe” 2001, nr 4, s. 23.

2 J. Fox, Religion and Terrorism in the World System, w: Transnational Terrorism in the World
System Perspective, pod red. R. Stemplowski, Warszawa 2002, s. 97.

3 Y. Aleksander, M. S. Swetmen, Siewcy $mierci Osama bin Laden i inni szefowie Al-Qaidy,
Warszawa 2001, s. 193 i n.
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