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WIZERUNEK ISLAMU W SWIADOMOSCI POLAKOW"

Zagadnienia zwiazane z islamem staty sie w ostatnich latach czestym tematem
rezlicznych dysput i publikacji naukowych. Swoje opinie i wyniki badan przedstawiajg
w nich reprezentanci rozmaitych dyscyplin naukowych, a takze dziennikarze i publicy-
sci>w tym roéwniez liczne grono specjalistow, zajmujacych sie analizg wspotczesnych
stosunkéw miedzynarodowych. Istotnejestjednak, wjaki sposéb owe informacje i dane
9 odbierane przez zwyktych Polakéw. Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, konieczne
Wydaje sie zbadanie poziomu ich wiedzy i stopnia znajomosci problematyki dotyczacej
Zagadnien zwigzanych z religigoraz kulturg islamu. Warunkujg one bowiem, w sposob
znaczacy i bezposredni, nie tylko odbiér przekazywanych w debacie publicznej infor-
macji, ale rdwniez ksztaltujg stereotypy oraz pozwalajg na utrwalenie si¢ powszech-
nych przekonan u sporej grupy Polakdéw.

Autorka ponizszego tekstu nie natrafita dotad na kompleksowe badania ani opraco-
wania, ktére w sposéb rzetelny ukazywatyby stopien wiedzy Polakdéw na temat islamu,
zaréwno jako religii, jak i systemu spotecznego. Owszem, zwtaszcza po 2001 r., rozma-
je osrodki badawcze, a takze poszczegélni naukowcy, w tym gtéwnie socjolodzy, prze-
prowadzali w kraju, i poza nim, czastkowe badania dotyczace postrzegania wyznaw-
cow islamu czy okreslajgce stopiefi niecheci lub sympatii wzgledem przedstawicieli
teJ grupy wyznaniowej. Na szczegdlng uwage zastugujg wyniki badan przedstawione
Przez Osrodek Badan Opinii Publicznej (TNS OBOP) dotyczacych skojarzen Polakéw
2e stowem ,,islam” przeprowadzonych w dniach 20 i 21 pazdziernika 2001 r.2Ponadto
’stotne okazaly sie, prowadzane stosunkowo regularnie po 1989 r., badania Centrum
badania Opinii Spotecznej (CBOS), majace przedstawi¢ stosunek Polakéw do obco-
krajowcow, imigrantow, uchodzcow czy innych narodéw3.

W prezentowanej publikacji wykorzystane zostaty takze liczne opracowania ksigz-
kowe, zarbwno majace charakter naukowy, popularnonaukowy czy beletrystyczny,
Jak i dokumenty regulujace kwestie statusu osob reprezentujagcych $rodowiska grup

1 Tekst powstat w ramach projektu badawczego nr umowy 4019/B/T/00/ 2009/36
' Wyniki dostepne na stronie: www.obop.com.pl ,,Z czym kojarzy sie Polakom stowo islam”.
Whyniki dostepne na stronie: www.cbos.pl. Poszczeg6lne badania zostaty oméwione w dalszej czesci artykutu.
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mniejszosciowych, w tym gtéwnie mniejszosci muzutmanskiej w Polsce. Odwotano
sie takze do informacji prasowych czy programéw telewizyjnych oraz wyswietlanych
w ostatniej dekadzie filméw fabularnych. Autorka korzystata z umieszczanych na stro-
nach internetowych tekstow dotyczacych islamu w Polsce, a takze znajdujacych sie pod
nimi, niestety zwykle anonimowych, wypowiedzi. Zatozeniem artykutu jest bowiem
przedstawienie poziomu $wiadomosci przecietnego Polaka, ktéry swa wiedze i przeko-
nanie o problemach odmiennosci religijnej czerpie z rozmaitych, nie zawsze rzetelnych
lub uwzgledniajgcych polskie standardy, zrodet. Stad réwniez podczas opracowywania
prezentowanego zagadnienia wykorzystane zostaty prace i publikacje anglojezyczne,
w tym samych $rodowisk muzutmanskich, a nie odnoszace sie bezposrednio do
warunkoéw polskich. Niemniej stanowi¢ one mogg punkt odniesienia dla przedstawia-
nych w pracy tez i wnioskéw. Ponadto w ostatnich kilku latach, zwtaszcza po 2004
r., znaczaco wzrosta mobilno$¢ czesci Polakéw, a co sie z tym wigze, zwiekszylta sie
mozliwo$¢ poznania oraz kreowania wiasnych opinii o innych.

Dotychczas w pracach naukowych, badajgcych $rodowiska wyznawcow islamu,
analizowano przede wszystkim ich liczebno$¢, rozmieszczenie w poszczegolnych
panstwach, strukture demograficzng populacji, stopierh adaptacji w warunkach religij-
nych, kulturowych czy politycznych poszczeg6lnych krajow. Ze wzgledu na zatoze-
nia metodologiczne z rzadka jednak badaniom tym towarzyszyta informacja o stanie
wiedzy dotyczacej islamu ijego wyznawcow wsrdd samych ankietowanych, jak i os6b
z najblizszego otoczenia respondentéw. Ze wzgledu na brak badafn réwnie trudne
jest okreslenie stopnia wiedzy na temat islamu mieszkaricow Polski, ktdrzy w swoim
Srodowisku nie stykajg sie na co dzierh z odmiennoscig religijng czy osobami reprezen-
tujgcymi rézne wyznania. Autorka tekstu prébuje zrekonstruowac obraz stanu wiedzy
i przedstawi¢ diagnoze dotyczacg Swiadomosci Polakéw na temat islamu, opierajac sie
jedynie na owych czastkowych, przeprowadzonych w Polsce i poza nig badaniach.

Pamietajac o nieustannie toczacych sie dyskusjach na temat definicji pojec ,,islam”
czy ,,muzutmanin” oraz prébach ich uszczeg6tawiania, na potrzeby prezentowanego
tekstu przyjeto, ze poprzez islam rozumie¢ nalezy nie tylko jeden z uniwersalistycz-
nych systemow religijnych, ktérego wyznawcéw mozemy spotkac¢ na terenach panstw
Starego Kontynentu, ale rowniez ideologie polityczng oraz sposéb wyrazania swojej
indywidualnej i grupowej tozsamosci przez cztonkéw tej wspolnoty4. Powszechnie
okre$lenia islam uzywa sie w stosunku do os6b wierzacych w Boga w sposob, jaki
nakazat prorok Mahomet i opierajgcych swoje przekonania na przekazach zawartych
w Koranie. Warto jednak pamietaé, ze islam w jezyku arabskim oznacza catkowite
poddanie sie Bogu. Muzutmanin to zatem kto$, kto niezaleznie od otaczajgcej go rzeczy-
wistosci buduje swoj Swiatopoglad i stosunek do otaczajagcego Swiata na podstawie
swojej tozsamosci religijnej, Dziedziczy jg po ojcu w chwili narodzin i niezaleznie od

4 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie. Warszawa 2007; P. Occhiogrosso, Sekty, religie,
wyznania. Warszawa 1999, s. 495-576.
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swoich pozniejszych przekonan, czy nawet zaniechania stosowania rytuatow i praktyk
tej wiary, nadal jest cztonkiem ummy, tj. wsp6lnoty muzutmanskiej. Muzutmanin moze
zatem, podobnie jak zyd, zosta¢ w dorostym zyciu agnostykiem czy ateistg, a nadal
Jego islamskie pochodzenie bedzie wptywac¢ na konstruowang tozsamo$¢. Ponadto,
Wedlug przekonania duchownych islamskich, panstwo winno sta¢ na strazy prze-
strzegania prawa (szariatu) oraz ksztattowac okreslone poglady i przekonania swoich
°bywateli, ktére odpowiadatyby zasadom religijnym szerzonym od czaséw Mahometa.
Islam staje sie tym samym ideologig polityczng przy pomocy ktoérej mozna zdobyé,
utrzymac i sprawowac wiadze w panstwie. Upolitycznienie tej religii widoczne jest we
Wszystkich krajach, w ktorych przebywajgjego wyznawcy i niezalezne jest od odtamu,
jaki reprezentuja5 Oznacza to, ze w pojeciu islam ukryty zostat wachlarz zagadnien
1probleméw spotecznych, politycznych oraz religijnych, za$ okre$lenie ,,wyznawca
]Jslamu” dotyczy¢ bedzie nie tylko ortodoksyjnych wyznawcéw tej uniwersalistycznej
religii, ale rowniez tych osob, ktdre akceptujg zwigzany z nig system wartosci i norm,
‘dentyfikuja sie z nimi i na nich tworzg wtasng tozsamos¢.

W dotychczas przeprowadzonych badaniach nie zaznaczano, czy ankietowani,
odpowiadajgc na pytania, zdawali sobie sprawe, iz nie kazda osoba bedgca Arabem
Jestjednocze$nie muzutmaninem oraz ze cze$¢ 0s6b wyznajacych islam nie ma korzeni
arabskich. Tam, gdzie bedzie to mozliwe, autorka starata sie czyni¢ takie rozroznienie.
Ciemniej istotne wydaje sie zwrocenie uwagi na te, ktopotliwg i uciazliwg z punktu
widzenia opracowania naukowego, ignorancje ankietowanych, ktéra w czesci przypad-
kéw moze przektadac sie na wyniki badan.

Zajmujac sie kwestig wizerunku islamu w $wiadomosci Polakéw, warto podkresli¢, ze
Przedstawiciele tej religii zamieszkujg Europe od kilkunastu stuleci .Udokumentowang ich
tu obecno$¢ datuje sie od czaséw okoto siddmego do dziewigtego wieku, kiedy to podbi-
jali stabnace Imperium Rzymskie. Od tego czasu historycy odnotowujg wptywy kultury
'slamskiej w panstwach Starego Kontynentu, pojawiajgce sie w rdznym czasie i z r6zng
"itensywnosciag przede wszystkim w obszarze basenu Morza Srédziemnego6. Pierwsze
Zapiski 0o wyznawcach Mahometa na terenach polskich datuje sie na okoto X wiek, kiedy
to na tych obszarach pojawili sie Tatarzy?7. Islam sunnicki, wyznawany przez Tataréw, ma
swoj specyficzny charakter. Wszyscy Tatarzy zamieszkujacy wspétczesnie tereny Polski
t° potomkowie osadnikéw pochodzenia tureckiego, przybytych na ziemie Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego w XIV w. Nie tylko osiedlili sie na korzystnych dla siebie warun-
kach na wschodnich obszarach bedgcych granicg miedzy polskimi i litewskimi ziemiami,
ale takze pozwolono im zachowac¢ wolno$¢ osobistg i wyznaniowg oraz - z biegiem

5 M. Ruthven, Islam, Warszawa 1998, s. 13-23.

6 C.Caldwell, Reflections on the revolution in Europe. Can Europe be the same with differentpeople in
11?7, London 2009, s. 91-95; F. Cardini, Europa a islam. Historia nieporozumien, Krakéw 2006, s. 11-26.

1 P. Kubicki, Spoteczno$¢ muzutmanska w Polsce, w: Islam i obywateisko$¢ w Europie, K. Gérak-Sos-
n°wska, K. Pedziwiatr, P. Kubicki (red.), Warszawa 2006, s. 124-137.
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czasu - nadawano przywileje8 w zamian za obowigzek stuzby wojskowej w wojsku
polskim. Byli oni zresztg niezwykle cenieni jako wyjatkowo bitni i odwazni zoierze.
Sami Tatarzy czesto podkreslaja swoje zastugi w obronie Polski, a nawet utrzymujg ze
wiele zwyciestw bez ich udziatu bytoby niezwykle trudne, czasem wrecz niemozliwe9
Zaskakujgca jest przy tym jeszcze dzi$, nietypowa dla innych mniejszosci silna identy-
fikacja Tataréw z pafnstwem polskim ijego historig. Polsko$¢ Tataréw wynika - wedtug
ich opinii - z faktu, ze od wielu pokolen rodza sie i umierajg na terenie tego krajuld
Sg zatem nierozerwalnie zwigzani z przemianami historycznymi, kulturowymi i spotecz-
nymi na tych terenach. W ich $wiadomosci, w przeciwieAstwie do innych mniejszosci,
nie funkcjonuje wspomnienie innej, zakorzenionej w mitologii ojczyzny. Sami bowiem
okres$lajg sie jako lud wedrowniczy, ktory osiadt dopiero na terenach przedwojennych
kresdw. Tatarzy polscy uczestniczyli czynnie w obronie kraju w 1939 r. Osoby pochodze-
nia tatarskiego spotka¢ mozna byto niemal we wszystkich formacjach polskich. Po zaje-
ciu 17 wrzesnia 1939 r. kresow przez armie sowiecka Tatarzy traktowani byli w podobny
sposob jak ludnos$¢ polska. Wielu z nich wywieziono w giagb ZSRR i tylko niewielu udato
sie wréci¢ do kraju po zakonczeniu wojny. Inni walczyli w oddziatach polskich zaréwno
przeciwko niemieckiemu, jak i radzieckiemu najezdZzcy. Kiedy w wyniku ustalen jattan-
skich zmienione zostaty granice przedwojennej Polski i spora cze$¢ terendw zamiesz-
kiwanych dotad przez Tatardw zostata wigczona do ZSRR, wielu z nich zdecydowato
sie opusci¢ swoje domy i wyjechaé na tzw. Ziemie Odzyskane. Dla wiekszosci emigra-
cja byfa nie tylko decyzjg przemyslang i Swiadomie podjetg ale rbwniez potrzebg serca
i dowodem identyfikacji narodowej." Tatarzy opisujacy zatem swojg grupe jako ,,polscy
Tatarzy” lub ,,muzutmanie polscy tatarskiego pochodzenia” z jednej strony uwypuklajg
swe pochodzenie oraz wyznawang religie, z drugiej zas podkreslajg swojg identyfika-
cje narodowa. W ich pojeciu te trzy elementy, jakimi sg: historia, religia i narodowos¢
nie tylko nie wykluczajg sig, ale stanowig wzajemne uzupetnienie. Ich przenikanie sie
bowiem pozwala na gtebsze zrozumienie tatarskiej samoidentyfikacji.22

Ta sytuacja powoduje jednak, ze w Swiadomosci Polakéw, Tatarzy nie funkcjo-
nujg jako reprezentanci kultury i religii islamskiej. Sami Tatarzy bowiem wystepuja
w rozmaitych spisach czy badaniach jako Polacy, dystansujacy sie od przybyszéw
z krajow muzutmanskich.

8 S.Chazbijewicz, Tatarzy polsko-litewscy w latach Il wojny Swiatowej, w: Meandry cywilizacyjne,
kwestie narodowosciowe ipolonijne, A. Chodubski (red.), Torun 1997. s. 91-92.

9 Tatarzy sami poniekad kreujg swojg role w walce o niepodlegto$¢ Polski. Wedhug ich opowiadan, brali
udziat niemal we wszystkich istotnych z punktu widzenia historii walkach - od bitwy pod Grunwaldem po I
wojne $wiatowa. W rozmowach powotujgsie nawiele nazwisk os6b pochodzenia tatarskiego zastuzonych w po-
szczeg6lnych walkach.

D1Jakimowicz-Ostrowska, Tatarzy gdynscyjako przyktad wspétistnienia spotecznosci wielokul-
turowej miasta portowego, w: Edukacja obywatelska w spoteczenstwach wielokulturowych, A. Szelag (red.),
Krakéw 2007, s. 173-179.

1 Por. K. Warminska, Tatarzypolscy. Tozsamos$¢ religijna i etniczna, Krakéw 1999, s. 142-161.

2 Zob. A. Miskiewicz, Tatarzypolscy 1918-1939. Zycie spoteczno- kulturalne i religijne. Warszawa 1990.
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Kolejng grupg muzutmandw, jaka pojawita sie na terenach zamieszkatych przez
ludno$¢ polska, byli imigranci z odlegtych obszaréw Rosji, ktérzy w czasie zaboréw
Przeniesli sie pod jej 6wczesng zachodnig granice, korzystajac z okazji, jakie dawaty
kolejne reformy administracyjne w samym Cesarstwie Rosyjskim13 Byli to gtéwnie
kupcy oraz dyplomaci, ktérzy na miejsce swego osiedlenia wybierali wieksze miasta,
w tym przede wszystkim Warszaweld Z biegiem czasu wiekszos$¢ z nich ulegta jednak
catkowitej asymilacji, niekiedyjedynie zachowujac religie przodkéw. Ponadto w X1X w.,
Pod wptywem idei romantyzmu, utrwalit sie w kulturze polskiej pozytywny ich obraz.
Pisane przez polskiego wieszcza Sonety kiymskie oraz odwotywanie si¢ do symboliki
Orientu w innych dziedzinach sztuki utrwalato stereotyp walecznych i tajemniczych
Wyznawcow islamu.

Po zakonczeniu wojny po 1945 r. na terenie potudniowej Polski znalazta sie spora
Srupa uchodzcéw z Europy Potudniowo-Wschodniej, ktorzy przyznawali sie do swoich
muzutmanskich korzeni. W drugiej potowie XX w. grupy imigrantdw muzutmanskich
w Polsce to pracujacy lub studiujagcy, a po pewnym czasie i nie bez ktopotéw decydu-
jacy sie na osiedlenie na state, przedstawiciele zaprzyjaznionych z panstwami ,,bloku
Wschodniego” krajow arabskich, takich jak Libia, Syria czy Irak. Pod koniec lat 70.
W niektdérych polskich miastach pojawili sie np. lranczycy oraz Libijczycy, ktorzy
Postrzegani byli woéwczas niejako muzutmanie, ale obywatele innego, bardziej koloro-
wego Swiatals Ich zwyczaje i praktyki zwigzane z islamem odbierane byly za$ raczej
Whkategorii pewnej egzotyki Swiata zachodniego i z nimi poréwnywane.

Ponadto po wojnie przyjezdzali do Polski, jako posiadacze paszportow ZSRR,
Mieszkancy muzutmanskich terendéw bedacych wdwczas republikami radzieckimi, np.
Azerowie, Czeczeni czy Afganczycylg Byli to gtéwnie mezczyzni: wojskowi, ktorych
obecno$¢ byta wynikiem Owczesnej sytuacji geopolitycznej, badz wyksztatceni na
Polskich uczelniach lekarze lub absolwenci politechnik czy uniwersytetow. Zwykle
Powodem podjecia decyzji o pozostaniu w Polsce byta che¢ zatozenia tu rodziny.
Od potowy lat 50. do Polski przyjezdzaty réwniez kobiety - obywatelki ZSRR, jako
Matzonki lub narzeczone Polakéw. Nierzadko pochodzity one z republik, w ktorych
mimo komunistycznej propagandy i procesu laicyzacji nigdy ostatecznie nie zanie-

P. Eberhardt, Geografia ludnosci Rosji, Warszawa 2002, s. 209-214; E. LewandowsKki. Rosyjski
dinks. Rosjanie wérod innych narodéw, Warszawa 1999, s. 87-109.

UT Stefaniuk, Czyistnieje ,,polski islam ? O islamie i muzutmanach w Polsce, w: ,,Teofil. Pismo Kole-
gium Filozoficzno-Teologicznego Dominikanéw™ nr 2,2006, s. 125-135.

5 Legendg obrosty na przyktad sztubackie wyczyny mtodych Libijczykdéw w Gdyni. Wnosili oni wyrazny
Powiew nowoczesnosci i bogactwa w 6wczesng szargrzeczywisto$¢ miasta. Nie tylko sta¢ ich byto na zabawy
d° biatego rana w gdynskich klubach, ale takze na wynajmowanie mieszkan dla swoich dziewczyn czy zakup
'llksusowycli, jak na tamte czasy, towar6w w sklepach ,,Peweksu” i ,Baltony”. Nie bez przyczyny w jednej
2 Piosenek Lady Pank, powstatych w pierwszej potowie lat 80., pojawity sie stowa o zabawach w gdyrskim
klubie ,,Maxim” w Gdyni Ortowie. Cze$¢ Polek nie tylko spotykata sie z przystojnymi obywatelami Libii, ale
"kze wyszta za nich za maz i urodzita im dzieci. Patrz wigcej: I. Jakimowicz-Ostrowska, Mniejszosci
brodowe w Gdyni, Gdynia 2008, s. 184-191.

1LP.Eberhardt, op.cit., s. 214-245.
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chano muzutmanskich praktyk religijnychlZ. W latach 80. pojawili sie takze handlu-
jacy, niedostepnymi wéwczas w sklepach towarami, TurcyI8 Czes¢ z nich osiedlita sig,
a nawet zatozyta w Polsce rodziny. Wielu mezczyzn ma za zony Polki, ale niewiele
z mieszkajacych tli Turczynek ma za meza Polaka. Grupa ta nadal tworzy w Polsce
pewnego rodzaju spoteczno$¢ pdtzamknietag. Pomimo bowiem zewnetrznego otwar-
cia na kulture naszego kraju, sg zwigzani ze sobg nie tylko wiezami krwi, a nawet,
jesli takich faktycznie nie ma, méwia o sobie w kategoriach rodziny, wszyscy znajg sie
miedzy sobgoraz utrzymujg czeste kontakty towarzyskie i na kazdym kroku zaznaczajg
swoje tureckie korzenie. Bo cho¢ sami wielokrotnie podkres$lajg koniecznos$¢ czescio-
wej asymilacji, to jest ona zwykle jedynie na poziomie kulturowym i obywatelskim9
Czesto sami okreslajg sie jako tureccy Arabowie. Mowia po arabsku, turecku i polsku.
Prawie wszyscy deklarujg che¢ powrotu do Turcji, a za pow6d swojego pozostania
podajg powiazania biznesowe, che¢ zarobku czy koligacje rodzinne2

Liczba przyjazdéw handlarzy z krajow muzutmariskich i bylych republik ZSRR
nasilita sie jeszcze po 1989 r. wraz ze zmianami politycznymi oraz ekonomicznymi
w tej czesci Europy. Polska stala sie dla nich rynkiem zbytu, a jej potozenie geogra-
ficzne utatwiato szybki obrét towarem oraz stwarzato mozliwos¢ kontaktu ze wspdtwy-
znawcami, np. z Niemiec czy Szwecji.

Ostatnig grupe muzutmanoéw stanowig konwertyci, czyli Polacy, ktdrzy z rozmaitych
powodow zdecydowali sie przej$¢ na islam. Nie ma, niestety, dotychczas badan i opracowan
naukowych dotyczacych tej niewielkiej spotecznosci. Zeby zostaé muzutmaninem, trzeba
ztozy¢ wyznanie wiary (,,B0g jestjeden, a Mahomet jest Jego prorokiem”). Ten moment
poprzedza nauka zasad islamu, ktora pézniej jeszcze diugo sie kontynuuje. Uroczyste
wyznanie wiary, ktdre skutkuje przyjeciem do grona wyznawcow Allaha, obowigzuje tylko
neofitbw. Muzutmanie wierzg ze kazdy cztowiek jest z natury muzutmaninem, wiec o ile
nie sprzeciwi sie swojej ,,przyrodzonej” religii (np. poprzez chrzest), nie musijej przyjmo-
wac. Sami przedstawiciele Srodowisk muzutmanskich w Polsce podkres$lajg ze najczesciej
sg to mtode kobiety zakochane w wyznawcach islamu albo poszukujace swojej religijnej
tozsamosci2l. Wielu polskich muzutmanow sceptycznie odnosi sie jednak do konwersji
katolikow na islam. Przejscie na islam to w Polsce najczesciej ,,wynik fascynacji mniej

T Liczba kobiet muzutmanek, ktdre przyjechaty do Polski w latach powojennych, jest tmdna do oszacowa-
nia, ale z pewnoscig nie byto ich wiele. Byly takze traktowane i postrzegane jako Rosjanki, a stopien ich zlai-
cyzowania powodowat, ze ich religia nie byta nigdy problematyczna i nie generowata dodatkowych uprzedzen
czy konfliktow. Jedynie we wspomnieniach mezéw czy przyjaciét mozna ustysze¢ o ich przyzwyczajeniach
wynikajacych z muzutmanskich tradycji.

B M.M. Dziekan, Historia i tradycje polskiego islamu, w: Muzutmanie w Europie, A. Parzymies (red.).
Warszawa 2005, s. 201.

Y M.M. Gordon, Assimilation inAmerican Life: The Role ofRace, Religion and National Origins, New
York 1964.

2 Badania i wywiady autorki przeprowadzone w Srodowisku tréjmiejskich Turkéw.

21 Opinie te sg trudne do zweryfikowania i opieraja sie jedynie na subiektywnym odczuciu cztonkéw spo-
tecznosci muzutmarnskich.
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lub bardziej przystojnym Arabem” - te religie przyjmujg gtéwnie Polki wychodzace za
muzutmandéw. Uwaza sie rowniez, ze takie decyzje nie sg trwate. W dziewieciu na dziesie¢
Przypadkow konwersja konczy sie odejsciem od islamu, po kilku latach matzeristwa sie
r°’zpadajg Po prostu dawne wiezi rodzinne, towarzyskie i spoteczne okazujg sie silniej-
sze. Wielu ,,nowych muzutmanow” decyduje sie na przyjecie islamu w wyniku fascynacji
~schodem, podrozy albo lektury. ,,Kiedy$ przyszedt do nas cztowiek, ktoiy chciat zosta¢
muzutmaninem, bo wybierat sie w rejs jachtem do Arabii Saudyjskiej i myslat, ze bedzie
miat nizsze optaty w portach - opowiada Selim Chazbijewicz. - Innym sie wydaje, ze
Jesli przejdagna islam, to otworzy im sie strumien pieniedzy od szejkéw naftowych albo ze
znajda sie w Swiecie Basni tysigca ijednej nocy 2

Wspotczesnie paristwa europejskie, w ktdrych zamieszkuje najwieksza liczba 0s6b
okreslajacych sie cztonkami wsp6lnoty muzutmanskiej, to: Francja (4 -5 min, tj. ok.
7-8% catej populacji w kraju), Niemcy (3 200 tys., tj. 3,4% ludnosci) Wielka Brytania
(2 591 tys., tj. 2,7% ludnosci kraju)23 Kazde z tych panstw z innych powodéw zamiesz-
kuje okreslona grupa wyznawcOw islamu pochodzaca i reprezentujgca jeden region
Swiata arabskiego. We Francji znalazto sie najwiecej os6b zamieszkujacych dawne
kolonie francuskie w Afryce Po6tnocnej, majacych korzenie marokanskie i algierskie.
A Niemczech grupe dominujacg stanowig Turcy przybyli do Europy gtéwnie w latach
60. XX w., jako gastarbeiterzy. W Wielkiej Brytanii spotecznos¢ muzutmarnska to
Przede wszystkim Pakistaniczycy24 Czes¢ badaczy problemu zwraca uwage, ze miejsce
Pochodzenia wptywa w istotny spos6b na rodzaj wyznawanego islamu. Oznacza to,
ze pomimo ogdlnych i najbardziej podstawowych wartos$ci wspolnych dla wszystkich
Wyznawcow islamu, ich miejsce urodzenia oraz kraj pochodzenia wyraznie rzutujg na
Postrzeganie wiasnej wiary, sposob jej praktykowania czy identyfikacje z nigw dalszym
mycius Problemy zwigzane z obecnoscig przedstawicieli tej spotecznosci religijnej sg
zatem w Europie Zachodniej, chocby ze wzgledu na znaczng liczebnos¢, przedmio-
tem debaty publicznej. Obywatele tych pafstw na co dzier takze majg okazje obser-
wowac zwyczaje, zachowania oraz poznawac opinie reprezentujacych te grupy lideréw
°raz zwolennikoéw. Stwarza to rdwniez naturalng okazje do ksztattowania prywatnych
opinii i sadéw na temat islamu oraz jego wyznawcoOw przez rdzenng ludno$é francuska
niemieckaczy brytyjska. Ponadto, poniewaz sgto kraje zamieszkiwane takze przez inne

2 Muzutmanie w Polsce, www.infowiara.pl, wydruk z dnia 27.08.2009 r.

B Por. K. Pedziwiatr, Od islamu imigrantéw do islamu obywateli: muzutmanie w bajach Europy Za-
chodniej, Krakéw 2007, s. 47, cho¢ warto zauwazy¢ inne dane, w ktorych za kraje o najwigkszym odsetku
'lldno$ci muzutmanskiej uznaje si¢ Francje (5,5%), Holandie (4,3%), a dopiero w dalszej kolejnosci Niemcy
(3%), Wielka Brytanie (2,6%) oraz majace niewiele nizszy wspo6tczynnik od tej ostatniej niewielka terytorialnie
Belgie (2,5%) czy Austrie (2,1 %) (za: Muzutmanie znowu w centrum uwagi, ,,Biuletyn Migracyjny” nr 5,2006,
Centrum stosunkéw miedzynarodowych, s. 1; www.migracje.uw.edu.pl).

2AC.Caldwell,op.cii,s.91-171.

5 Jest to przedmiot licznych debat i sporéw toczonych w réznorakich gremiach oraz na rozmaitych pozio-
mach tak przez religioznawcow i filozoféw, jak i politologéw, socjologéw czy nawet dziennikarzy. Nabraty one
szczeg6lnego charakteru zwtaszcza w ciggu ostatniej dekady.
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grupy imigrantéw oraz charakteryzujgce sie wyzszym, anizeli w Polsce, odsetkiem os6b
okreslajacych sie jako cztonkowie o r6znorodnej tozsamosci religijnej - protestanci,
katolicy, ale takze zydzi czy wyznawcy religii wschodnich, obywatele tych panstw
majg mozliwo$¢ poréwnania zachowan spotecznosci muzutmanskiej z innymi, takze
kulturowo odmiennymi, grupami. Dzieki tej wielokulturowej i wieloreligijnej struktu-
rze mieszkancow Francji, Niemiec oraz Wielkiej Brytanii, a takze tradycji, historii czy
stopnia laicyzacji obywateli tych pafstw powstajg inne, anizeli na terenie Polski, opinie
oraz sady o islamie jako religii czy kulturze oraz o cztonkach tej spotecznosci.

Na spos6b postrzegania danej mniejszosci przez przedstawicieli grupy dominujacej®
istotny wptyw majg relacje miedzynarodowe pomiedzy panstwem pobytu a panstwem
pochodzenia ludnosci naptywowej. W przypadku Polski kontakty te nie wptywajg nega-
tywnie na sposob traktowania reprezentantéw $wiata islamu. Dominujacy na tym terenie
Tatarzy nie tylko nie posiadajg swojego odrebnego panstwa, z ktérym rzad w Warszawie
musiatby sie liczy¢, ale wrecz, niemal na kazdym kroku, podkreslajg swojg polska tozsa-
mosc. Jesli zas chodzi o pozostate grupy muzutmandw, reprezentujacych réznorodne kraje
arabskie lub te, w ktorych religia islamska uznawana jest za dominujgcg to mozna uznad,
ze relacje ich rzadow z polskimi wiadzami raczej pozytywnie anizeli negatywnie wptywajg
na budowanie ich wizerunku. Pomimo bowiem zaangazowania sie w konflikty z krajami
muzutmanskimi - w Iraku czy Afganistanie - po stronie reprezentujacej kulture chrzesci-
janska, réznego szczebla politycy podkreslajg pozytywne dla wzajemnego dialogu i poro-
zumienia aspekty tej sytuacji. Widac to zaréwno w jezyku, jakim postugujg sie politycy
czy dziennikarze (mOwi sie np. o ,,misji pokojowej”, a nie 0 wojnie, czy o ,,terrorystach”,
a nie ,,wyznawcach islamu”), jak i w eksponowaniu pozytywnych dziatah podczas okre-
$lonych konfliktéw (np. polscy zotnierze bronigcy czy ochraniajacy miejscowg ludnosc).
Taki przekaz informacji powoduje, ze Polacy nie postrzegajg siebie jako agresoréw czy
tych, ktdrzy generujajakiekolwiek zagrozenia dla ludnosci muzutmanskiejZ. Co wiecej,
stanowisko wiadz polskich wobec incydentdw antyislamskich w Europie jest jedno-
znacznie negatywne, czego wyrazem byto skrytykowanie w 2006 r. dziennika ,,Rzecz-
pospolita” za opublikowanie karykatury Mahometa Podobnie szeroko komentowana
na Swiecie ksigzka Oriany Fallaci, poza $cisle okreslonymi srodowiskami, nie wywotata
w Polsce skrajnych emocji ani nie byta przyczynkiem do szerszej debaty publicznej na
temat islamu2. Réwniez muzutmanie mieszkajacy w Polsce muszg czué sie stosunkowo
komfortowo, skoro zwracajg sie do rzagdu o wsparcie ich stanowiska na forum miedzyna-
rodowym. Przyktadem takiego zachowania jest apel muzutmanéw i organizacji muzut-

2 W tym przypadku przez pojecie grupy dominujacej rozumie¢ bedziemy te cze$¢ spoteczenstwa, ktéra
posiada obywatelstwo danego kraju, nie jest zwiazana z tradycja islamu oraz silnie identyfikuje sie z kulturg
narodowg danego kraju i postuguje sie oficjalnym jezykiem danego panstwa, traktujac go jako swoj wiasny.

Z Pomijam tu przekazy obcojezyczne lub pojawiajace sie bezposrednio w zwigzku z zamachami terrory-
stycznymi, ktére nie dotycza dziatarh polskiego rzadu, wojska czy obywateli.

2B http://serwisy.gazeta.pl/kraj/l ,34308,3147589.html

2 O. Fallac i, Wéciekto$¢ i duma, Warszawa 2003.
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bariskich w Polsce o zaprzestanie mordowania ludnosci cywilnej obywateli palestyrskich
w Strefie Gazy3) Co wiecej, takze ta ludno$¢ oraz mieszkarncy innych paristw muzutman-
skich bedacy ofiarami lokalnych konfliktow, przedstawiani jako ubodzy, bezbronni oraz
Potrzebujacy niemal kazdej pomocy nie sa w oczach Polakéw potencjalnym zagroze-
niem. Dlaczego zatem, pomimo tak dobrej relacji oficjalnych instytucji panstwowych oraz
stowarzyszen i organizacji muzutmanskich, funkcjonuje negatywny stereotyp wyznawcow
mslamu? Skad w Polsce tak duza nieche¢ do przedstawicieli tego Srodowiska?

Sytuacja polityczna poczatku lat 90. XX w. data dopiero impuls do $mielszego
manifestowania wszelkiego rodzaju podmiotowosci narodowej rozmaitych mieszkaja-
cych w Polsce grup oraz ujawnita konieczno$¢ uregulowania prawno-instytucjonalnych
Warunkdw ich dziatania. Oczywiscie zmiana ta nie byta natychmiastowa i do dzi$ spotkac
sie mozemy z probami marginalizacji i dyskryminacji mniejszosci w zyciu politycznym
1spotecznym3l Polska bowiem nadal uchodzi za kraj jednorodny etnicznie, narodowos-
ciowo i religijnie, za$ spis z 2002 r. pokazal, ze zaledwie 3% ogo6tu obywateli przyznaje
Se do obcego pochodzenia. Niemniej wedtug raportdw i opinii srodowisk mniejszoscio-
wych rzeczywista liczba mniejszoscijest nieznacznie wigksza. Wynika to gtdwnie z faktu,
2e cze$¢ osOb Swiadomie nie przyznata sig, czynigc to z rozmaitych wzgledoéw, do swego
Oczywistego pochodzenia, cze$¢ zas w ogole nie byta o to pytana, poniewaz ankieter
sam uzupetnit te rubryke opierajac sie na deklarowanym obywatelstwie3

Zatem na tle wielu krajow europejskich Polska nadal uchodzi za painstwo o w miare
Jednolitej strukturze wyznaniowej i narodowej. Obecnie szacuje sie, ze w Polsce
Zamieszkuje w przyblizeniu nie wiecej anizeli od 20 do 30 tys. oséb, ktére okreslajg
S? jako muzutmanie33 Liczba ta obejmuje zar6wno przedstawicieli spotecznosci tatar-
skiej, jak i imigrantéw okreslajgcych sie jako wyznawcy islamu oraz konwertytow.

Tabela 1
Wyznawcy islamu w Polsce - szacunkowe dane
Grupy wyznawcow islamu w Polsce Szacowana liczba
Jjjterzy przybyli do Polski w XVI-XV11l w. ok. 5 tys.
¢ gtomkowie migrantéw z czasu zaboréw z terenéw imperium rosyjskiego ok. 5tys.
jjligranci przybyli do Polski w XX i XXI w. ok. 10-15 tys.
ijacy, ktorzy przeszli na islam ok. 3-5 tys.

Zr6dlo: Opracowanie whasne.

3 http://www.mzr.pl/pl/gaza2.php

1 Swiadczy o tym choéby dtugo$é prac nad ustawa o mniejszosciach narodowych i etnicznych, ktére za-
liczone zostaty dopiero w 2005 r.

2 Sa to czeste skargi ankietowanych przeze mnie 0sob - niezaleznie od wieku, wyksztatcenia czy naro-

°wosci. Zwracaty one réwniez uwage, ze ankieterzy odmawiali czasem poprawienia wpisanej przez siebie

SaHowolnie narodowosci ankietowanych os6b. Czestotliwo$¢ pojawiania sie tego typu informacji w rozmowach
P°zwala mi podejrzewac, ze skala tego zjawiska nie miesci sie w granicy btedu statystycznego.

” P.Kub icki,op.cit.,s. 124-129.
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Cze$¢ badaczy, w tym Katarzyna Gdrak-Sosnowska3 pisze o zjawisku tzw. plato-
nicznej islamofobii w Polsce. Pojecie to odnosi sie do sytuacji, w ktorej obserwuje sie
uczucia niecheci czy nawet wrogo$ci wsrdd przedstawicieli wiekszosci spoteczenstwa,
w sytuacji, kiedy Srodowiska muzutmandéw czy postrzeganych jako muzutmanie Arabéw
praktycznie nie ma. Jak pokazaty przeprowadzone pod koniec stycznia 2008 r. badania
dotyczace tolerancji Polakéw, az dwoch na trzech badanych przyznato, ze nigdy nie miato
kontaktu z cudzoziemcem3 Zatem ich opinie na temat przedstawicieli kultury islamu sg
oparte na cudzym do$wiadczeniu. Co znamienne, a na co zwracajg uwage przedstawi-
ciele Helsinskiej Fundacji Praw Cztowieka, badania w Polsce takze czesto nie rozroz-
niajg przedstawicieli spotecznosci krajow muzutmanskich i ujmujg ich w jedng kategorie
Arabow3 Z grupy tej wyszczeg6lniani sg niekiedy jedynie Turcy3r.

Niewielka liczba wyznawcow islamu w Polsce ma swoje wyrazne konsekwencje
w stosunku Polakow do tej grupy mniejszosciowej. Po pierwsze, pomimo dtugiej histo-
rycznej obecnosci muzutmanéw ich dtugoletnia koegzystencja w $rodowisku Polakdw
nie wptywa na zmiane stosunkowo homogenicznej struktury religijnej, a co za tym
idzie, na pojawianie si¢ probleméw zwigzanych z réznorodnoscig religijng. Ponadto
sami Polacy majga niklg szanse na co dzien obracac sie w towarzystwie oséb bedacych
wyznawcami islamu, zatem ich wizerunek ksztattowany jest gtéwnie pod wpltywem
przekazéw medialnych, publikacji czy utrwalonych uprzednio stereotypow3

Réwniez polskie ustawodawstwo niezwykle rzadko odnosi sie do kwestii mieszkaja-
cych w Polsce grup narodowych, w tym takze os6b majacych swoje korzenie w panstwach,
w ktorych dominuje kultura i tradycja islamska. Ustawa regulujgca zagadnienia zwigzane
z funkcjonowaniem mniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce opracowana zostata
dopiero w 2005 r.3. Wszystkie dotychczasowe akty prawne oraz deklaracje poruszajace
ten problem odnosity sie raczej do sprawy praw i wolnosci obywatelskich, traktujac
cztonkéw mniejszosci jak zwyktych obywateli. Po raz pierwszy w ustawie sprecyzowane
zostato pojecie mniejszosci narodowej i etnicznej oraz podano konkretne warunki, jakie
grupa, nazywana mniejszoscig winna spetniac. W mysl art. 2 za mniejszosci narodowe
w Polsce uznaje sie: biatoruska czeska litewskg niemiecka ormiariska, rosyjskg stowa-
cka ukrainska i zydowska za$ za mniejszosci etniczne: karaimska temkowska romska
i tatarskg. Kryterium, ktére wzbudza stosunkowo najwiecej kontrowersji, jest warunek,
aby Jej przodkowie zamieszkiwali obecne terytorium Rzeczypospolitej Polskiej od co

A K. Goérak-Sosnowska, Platoniczna islamofobia?, www.psz.pl/index2.php?opion=com_content
&task-view&id=2212&pop= 1&p...

3 TypowyArab - jakijest?, wolne media.net/?p=2148.

FHA. Mikulska, Ksenofobia i dyskryminacja na tle etnicznym w Polsce - zarys sytuacji. Warszawa, luty
2008, materiat dostepny na stronie Helsifskiej Fundacji Praw Cztowieka, http://www.lifhrpol.waw.pl/.

37 Po raz pierwszy w swoich badaniach wyr6znit ich CBOS dopiero w 2005 r.

BK.Gorak-Sosnowska, Wizerunek islamu w Polsce naprzyktadzie podrecznikdw szkolnych, w: Islam
i obywatelskos¢..., s. 237-251.

3 Ustawa z 6.01.2005 r. o mniejszosciach narodowych i etnicznych orazjezyku regionalnym (Dz. U. z 2005 r.,
Nr 17, poz.141).
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ngjmniej 100 lat”. W ten sposob nie obejmuje ona takich grup, jak np. Turcy oraz inni
Przedstawiciele pafstw z kregu cywilizacji islamskiej.

Takze miejsce osiedlania si¢ cztonkdw spoteczno$ci muzutmanskiej istotnie ograni-
cza mozliwo$¢ kontaktu Polakdw z przedstawicielami tej mniejszo$ci. Ze wzgledu na
tradycje lub mozliwos$¢ zdobycia pracy czy wyksztatcenia, ale réwniez praktykowania
swojej religii skupieni saggtéwnie w wiekszych osrodkach miejskich. Najwieksze gminy
Muzutmanskie oraz dziatajgce meczety skupiajgce okoliczng ludno$é praktykujacgislam
znajdujg sie w Bohonikach, Gdansku i Kruszynianach, a tzw. Centra Islamskie dziataja
m.in. w Biatymstoku, Lublinie, Warszawie i Wroctawiu. Obie instytucje petnig funkcje
re'igijne i kulturalne. W wigkszych miastach nie tylko znajdujg sie¢ meczety, petnigce
naturalne funkcje integracyjne w $rodowiskach muzutmanskich, ale takze tatwiej jest
0 zatrudnienie czy podjecie nauki bez obawy o dyskryminacje ze wzgledu na pocho-
dzenie czy religie. Charakterystyczne dla reprezentantéw kultur Bliskiego Wschodu sg
s,Ine powigzania rodzinne, ktére powodujg ze kolejni imigranci tak w przesztosci, jak
1Wspdiczesnie osiedlaja sie jak najblizej cztonkdw swojej wspdlnoty.

Pomimo stosunkowo niewielkiej liczby muzutmanéw w Polsce, mozna ich uzna¢ za
dobrze zorganizowang spoteczno$é. Obecnie istniejg dwa gtéwne zwigzki wyznaniowe
skupiajace przedstawicieli tej wspolnoty religijnej. Pierwszg z nich jest Muzutmanski
"Wiazek Religijny (MZR)4istniejacy od lat 30. ubiegtego stulecia. Pierwotnie byt zato-
z°ny przez Srodowisko Tataréw Polskich w celu zjednoczenia tej spotecznosci, ale na
ni°cy ustawy z 21 kwietnia 1936 r.4l stat sie organizacja skupiajgcg wszystkich wyznaw-
c’w islamu. Sytuacja ta miata miejsce az do 2004 r., kiedy to MSWIiA zarejestrowato,
dziatajgcg faktycznie od 2001 r., Lige Muzutmanska jako drugg organizacje zrzesza-
jacq zamieszkatych w Polsce cztonkéw spotecznosci islamskiej. Funkcjonujg takze inne
stowarzyszenia i instytucje skupiajgce osoby zwigzane z kulturg i religig islamu, m.in.
dolskie Stowarzyszenie Studentdw Muzutmanskichfczy Zwigzek Tataréw Polskich43

Inngwidoczng aktywnoscig spotecznosci muzutmanskiej jest dziatalnosé wydawnicza
°raz edukacyjna. W Polsce wydawane sa, w jezykach polskim, arabskim i angielskim,
Czasopismaskierowane tak do wyznawcéw islamu, jak i 0séb zainteresowanych kulturg
Muzutmanska oraz funkcjonuja cieszac sie sporg popularnoscig witryny i fora interne-
toweds Organizowane sg takze wyklady, spotkania, a nawet kursy jezyka arabskiego.
Jest to oferta skierowana do szerszego grona odbiorcéw, a nie tylko dotychczasowych
Wyznawcow islamu. Majgone stuzy¢ gtéwnie poznaniu przedstawicieli Srodowisk muzut-
manskich i chrzescijanskich oraz ksztattowaniu wzajemnego pozytywnego wizerunku.

41 Oficjalna strona MZR http://www.ipdirect.liome.pl/kmp/.

4 Dz..U.Nr30, poz. 240z 1936 r. P..Kubicki,op.cit., s. 130.

L Zarejestrowany pod adresem: Biatystok 15-727, ul. Hetmanska 63, strona internetowa: www.islam.org.pl.

48 Zarejestrowany pod adresem: Gdarisk, ul. Abrahama 17a. Jego prezesem jest Jerzy Dzirdzis Szahuniewicz.

4 M.in. ,As-salam. Muzutmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny” czy ,.Swiat Islamu” wydawany przez
sPotecznos$¢ tatarska.

41 Do najpopularniejszych naleza: arabia.pl; .geocities.com/Athens/Forum/9192/pl.html; muzutmanie.com.
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Strong zainteresowang w prowadzeniu tego typu dialogu jest rowniez Kosciét katolicki
w Polsce, ktory od 2001 r. obchodzi 26 stycznia Dzien Islamu w Kosciele katolickim.

Osoby wyznajace islam mozna w Polsce podzieli¢ na trzy kategorie: do pierwszej
nalezg cztonkowie dwdch gtéwnych organizacji muzutmanskich istniejagcych na tere-
nie kraju, ktorzy dziatajg w nich, nie ukrywajac przed swoim otoczeniem wyznawanej
religii; druga grupa to ci, ktorzy spotykajg sie w meczetach lub miejscach dziatalnosci
innych mniejszych organizacji, ale nie zawsze do nich nalezg i raczej niechetnie ujaw-
niajg swoje preferencje religijne; ostatnig grupe stanowig osoby nienalezgce do zadnej
muzutmanskiej struktury organizacyjnej i zdecydowanie najrzadziej definiujgce swoja
tozsamos$¢ na podstawie kryterium religijnego46

Polacy, jak wynika z ré6znych licznych badan, niewiele wiedzg o stopniu zorganizo-
wania i rodzaju dziatalno$ci prowadzonej przez mieszkajgcych tu wyznawcéw islamu.
Zatem nie mozna uznac, ze dziatalnos$¢ ta pozytywnie lub negatywnie wptywa na
postrzeganie muzutmandw w Polsce.

Zwyczajowo nie wystepuje w Polsce wyrazne rozrdznienie miedzy Arabami a muzut-
manami. Dla wiekszo$ci mieszkaficOw okresdlenia te wydaja sie by¢ synonimami, przy
pomocy ktorych okresla sie osoby pochodzace z obszaru panstw Bliskiego Wschodu4r.
Pomimo niewielkiego kontaktu z reprezentantami cywilizacji islamskiej od 1993 r.
Arabowie utrzymuja sie najednym z ostatnich miejsc pod wzgledem sympatii Polakow43
Bardziej anizeli w stosunku do nich Polacy wyrazajg swojg niecheé tylko do Rumundw,
Cygan6w® oraz Murzynéw. Wsrod Polakdw panuje niemal powszechne przekonanie
0 muzutmanach jako o osobach prymitywnych, wojowniczych, sktonnych do przemocy
oraz okrutnych, ale takze rozwigztych seksualnieS) Zacofanie panstw, w ktérych domi-
nuje islam, ttumaczy sie najczesciej wiasnie wptywem religii, ktéra nie dopuszcza do
modernizacji tych krajow. Ten obraz dopetnia stereotyp o wyznawcach islamu jako fana-
tykach5. Zostat on dodatkowo wzmocniony, cho¢ nie w takim stopniu jak sgdzg niekto-
rzy, po 11 wrzesnia 2001 r.

Wplyw na postrzeganie wyznawcow islamu w Europie, w tym takze w Polsce, ma prze-
konanie o wyzszosci naszej kultury w stosunku do tradycji muzutmanow, a ich zwyczaje sg

%6 Policy Department Structural and Cohesion Polices, Islam in the Eumpean Union: What$ at stake in the
future?, European Parliament, May 2007, s. 147.

47 Stosunkowo niewielka jest tez Swiadomos$¢ wérdd przecietnych Polakéw, ze muzutmanie zamieszkuja,
jako grupa reprezentujaca dominujaca religie w danym kraju, takie regiony $wiatajak Afryka czy Azja. Opinia
takajest wynikiem do$wiadczen autorki z pracy z mtodziezg oraz lektury postéw zamieszczanych w Internecie
pod artykutami poruszajagcymi tematy zwigzane z islamem czy kulturgarabska.

8 Wyniki badan dostepne na stronie CBOS www.cbos.pl.

49 Przy czym Rumuni i Cyganie sa w Polsce czgsto utozsamiani.

P A. Marek, A. S. Nalborczyk, Dlaczego boimysie islamu?, Leksykon dla dziennikarzy-, Nie b6j sie
islamu”, www.wiez.com.pl/islam/index.php?id=3.

8l Polacy, takze wyksztatceni, bardzo czesto postuguja sie fraza ,,fundamentalizm religijny” jedynie w od-
niesieniu do islamu, podczas gdy moze on odnosi¢ sie do wszystkich rodzajow i typow religii. B. Tibi, Funda-
mentalizm religijny, Warszawa 1997.
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WysSmiewane i traktowane jako wyraz braku kultury® Rownie istotne jest utrzymywanie
s,e powszechnego wsrdd Polakéw przekonania o dyskryminacji kobiet w kulturze islamu,
awszelkie wydarzenia oraz wypowiedzi potwierdzajace te opinie sg nagtasnianex

Badania dotyczace stosunku Polakéw do innych naroddéw prowadzone byty przez
°statnie dwadziescia lat relatywnie czesto i w miare regularnie. W 1988 i 1998 r. Osro-
dek Badania Opinii Publicznej przeprowadzit badania poréwnawcze, pod naukowag
°Piekgprof. Ewy Nowickiej, dotyczace poczucia dystansu i bliskosci Polakéw wobec
hidzi z réznych zbiorowosci rasowych i etnicznych, a nie tylko przedstawicieli spotecz-
nosci muzutmanskiej54. W przygotowanej w obu badaniach ankiecie wyznawcy islamu
Wystepujag pod wspolnym okresleniem ,,Arab”. W ciggu tych dziesieciu lat zaobserwo-
wano wzrost postaw tolerancji w stosunku do os6b o innym kolorze skoéry oraz okre-
$lono czynniki wptywajgce w najwiekszym stopniu na te zmiane.

Nieco inaczej wypadlty wyniki dotyczace juz bardziej szczegdtowego pytania
0 akceptacje zwigzkéw matzenskich par etnicznie mieszanych. Nawet bez poréwny-
wania wynikéw w odniesieniu do innych nacji wida¢ wzrost odpowiedzi sugerujgcych
zaniechanie takiego matzenstwa, przy zupetnie niezmienionej postawie oséb deklaruja-
cych wstrzymywanie sie od odradzania tego typu zwigzkow.

Tabela 2
Akceptacja matzenstwa mieszanego z osobamipochodzenia arabskiego, 1988-1998%
Rok 1988 1998 1998
Gdyby kto$ zaprzyjazniony Odradzatbym nie odradzatbym
2 Panem/nig chciat zawrzeé (%) (%)
Jwuizek matzeniski z:
grabem 37 44 48 48

Zr6dto: Opracowanie wiasne.

Jeszcze inaczej wygladaty odpowiedzi udzielone w 1998 roku na pytanie o uznanie
Za Polaka dziecka Polki z Arabem. Az 74% badanych uznato, ze raczej mozna takie
dziecko uzna¢ za Polaka, podczas gdy przeciwnego zdania bylo 22% badanych. Na
Wyniki te zapewne inaczej nalezatoby spojrze¢ w konteksScie faktu, ze wedtug zasad
'sianiu dziecko dziedziczy narodowos$¢, a zatem w tym przypadku i religie, po ojcus
N pytaniu za$ wyraZznie zaznaczono, ze to ojciec, a niejedno z rodzicow, jest Arabem.

8 Dotyczy to gtéwnie dowcipdéw na temat stroju wyznawcéw islamu czy zasad postepowania podczas mod-
litwy, np. zwyczaju $ciggania butéw.

8 Opisy drastycznych przyktadéw dyskryminacji kobiet, nie tylko z kregu kultury muzutmanskiej, znalez¢
rmozna w Czarnej ksiedze kobiet, C. Ockrent (red.), Warszawa 2007.

% Wyniki badan zostaty opublikowane przez OBOP w styczniu 1999 roku i mozna je nadal znalez¢ na
°ficjalnej stronie o$rodka www.obop.com.pl.

ss Fragment tabeli nr 2 dotyczacej akceptacji matzeristw mieszanych, 1988-1998, umieszczonej w opubliko-
wanym raporcie, www.obop.com.pl.

B W badaniach OBOP uwzgledniano takze wiek takiego dziecka oraz miejsce zamieszkania respondentéw,
opublikowane wyniki odnosza si¢ do cztonkéw wszystkich badanych grup, a nie tylko Arabéw, dlatego tez nie
‘nozna ich w petni wykorzysta¢ w prezentowanym opracowaniu.
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Takze pozytywnie odczyta¢ mozna wyniki dotyczace pytania o gotowos¢ przyjecia
krwi od osoby o pochodzeniu arabskim. Wida¢ wyraznie, ze dystans biologiczny Pola-
kéw w stosunku do Arabéw ulegt pewnemu zmniejszeniu.

Tabela 3
Gotowos¢ przyjecia krwi od Araba, 1988-19985/.

Rok 1988 1998 1988 1998
Gdyby musiak(a) Pan(i) przyja¢ transfuzje Tak Nie

krwi, to czy przyjatby/(eta) Pan(i) zdrows, (%) (%)
przebadang krew od:

Araba 67 80 21 16

Zrddto: Opracowanie whasne.

Trzeba wyraznie podkresli¢, ze przedstawione wyniki sgjedynie czescig wiekszych
analiz i jedynie na uzytek prezentowanego artykutu zostaty ograniczone do kwestii
zwigzanej z tematem opracowania.

W ostatnich dwudziestu latach zmienit sie stosunek mieszkaricéw Polski do wyznaw-
cOw islamu, a naturalng cenzurg staty sie wydarzenia z 11 wrzes$nia 2001 r. Jest to podziat
przyjety dla wszystkich pafstw reprezentujacych kulture Swiata chrzeScijanskiego czy
tez zachodniego. Z punktu widzenia badar na temat postrzegania wyznawcéw islamu
w Polsce i innych pafstwach Unii Europejskiej wazna jest data wejscia naszego kraju do
tej struktury w 2004 roku. Dopiero bowiem od ostatnich pieciu lat Polska jest ujmowana
we wszelkiego rodzaju badaniach ianalizach osrodkoéw unijnych, co pozwala nieco inaczej
spojrze¢ na stosunek samych Polakéw do przedstawicieli srodowisk muzutmanskich.

W dniach 20 i 21 pazdziernika 2001 r., a zatem miesigc po zamachach terrorystycznych
w Stanach Zjednoczonych TNS OBOP przeprowadzit wsérdd Polakéw sondaz dotyczacy
ich skojarzen ze stowem islam3 Wynika z niego, ze najwiekszej liczba respondentow,
az 66%, stowo ,,islam” kojarzyto sie¢ wowczas przede wszystkim z religig. Zaledwie dla
3% bylo to negatywne skojarzenie religijnosci, a dla 2% miato ono ogélnie ztg konotacje,
pozostali za$ pojmowali je w sposéb neutralny. Zaledwie, zwazywszy na 6wczesng burze
medialng, jednej piatej (tj. 18%) badanych stowo ,,islam” kojarzyto sie z terroryzmem,
a 12% z Arabami jako grupa religijna. Tyle samo ankietowanych, tj. 12%, odpowiedziato,
ze wigze sie ono dla nich z krajami arabskimi, wschodnimi lub Azjg. Jednej dziesiagtej
Polakéw pojecie to wowczas kojarzyto sie z wojna. Nadal wskazywano, ze pojawia sie
wraz z nim odniesienie do biedy i zacofania (3% badanych) oraz kojarzy z przemocg
i agresja (2%). Zaledwie 1% badanych uznato, ze islam wiaze sie z talibami.

Mozna zatem uzna¢, ze Polacy, w wyniku istnienia wielu czynnikéw, ktore sprzy-
jaty pozytywnemu postrzeganiu wyznawcéw islamu, tj. doswiadczen historycznych,

57 Fragment tabeli nr 4. Gotowo$éprzyjecia krwi od innego etnicznie, 1988-1998. (w raporcie)
B Z czym kojarzy sie Polakom stowo ,,islam”, wyniki badan dostepne na stronie www.obop.com.pl.
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niewielkiej liczebnosci i braku wzajemnych konfliktéw, kojarzyli stowo ,.islam” z reli-
g% i kultura, a dopiero w dalszej kolejnosci odnosili je do polityki i biezacych wyda-
rzen rozgiywajacych sie na arenie miedzynarodowej.

W ciggu nastepnych lat, czeSciowo réwniez w wyniku wzrostu zainteresowania isla-
mem jako takim oraz panstwami muzutmanskimi, a takze polityka prowadzongprzez ich
rzady, prowadzone byly dalsze badania nad stosunkiem Polakdéw do mniejszosci muzut-
manskiej i Arabow jako takich. Analizy dotyczace sympatii i niecheci Polakdéw wzgle-
dem rozmaitych grup narodowych prowadzone byty regularnie od 1993 roku, ale dopiero
°d 2002 roku w ankiecie zapytano o stosunek do przedstawicieli spotecznosci arabskiej.
*do 2005 roku, kiedy to padto pytanie o stosunek do Turkdw, nie dzielono ich w bada-
niu na poszczeg6lne narodowosci. Tak skonstruowana ankieta Swiadczy¢ moze o tym,
<z autorzy badan nie widzieli potrzeby rozrdzniania spotecznosci arabskiej na mniejsze
grupy ze wzgledu na niewielkg ich liczbe w Polsce. Mozna takze przypuszczaé, ze wielu
respondentéw nie potrafitoby, z braku wiedzy i kontaktéw, wypowiedzie¢ sie na temat
Wewnetrznej odmiennos$ci zamieszkatej na tym obszarze spotecznosci arabskie;j.

Tabela 4
Zmiany sympatii i niecheci do Arabéw w poszczeg6lnych latach.

Wskazania sympatii respondentéw wedtug terminu badan

Rok 2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008
__Arabowie - 16 13 n 8 9 12 21
Turcy - - . . 14 17 18 28

Wskazania niecheci respondentéw wedtug terminu badan

Rok 2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008
Arabowie - 54 60 59 70 66 55 49
__ Turcy - - - - 53 48 46 37

zrodto: Opracowanie whasne na podstawie wynikdéw badan CBOS z grudnia 2008 r.. Komunikat z badan
»Stosunek do innych narodéw”, dostepny na stronie www.cbos.pl

W maju 2005 roku opublikowany zostat komunikat z badan dotyczacych tozsamosci
narodowej Polakdw oraz postrzegania przez nich mniejszosci narodowych i etnicznych
Zamieszkatych na terenie naszego kraju® Zdaniem niemal 70% ankietowanych, aby kogo$
Uzna¢ za Polaka, konieczne jest, aby on sam czut sie Polakiem. Prawie ta sama liczba
respondentow twierdzita, ze mozliwe jest posiadanie dwoch ojczyzn, z ktérymi jest sie zwig-
zanym. Niemniej co pigty ankietowany byt przeciwnego zdania. Zaledwie 14% badanych
uznato, ze osoba taka musiataby by¢ katolikiem. W 6wczesnych badaniach ponad jedna
czwarta 0séb (tj. 27%) podata, ze mimo wszystko nalezy ich uznawa¢ za nalezacych do

w Badania przeprowadzone przez CBOS w 2005 r. Komunikat opublikowany w maju 2005 r. dostepny jest
na stronie www.chos.pl.
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mniejszosci etnicznej lub narodowej. To stosunkowo wysoki wynik, jesli wzig¢ pod uwage
niewielka liczbe os6b, ktore w Polsce przyznaty sie w czasie spisu powszechnego w 2002 r.
do przynaleznos$ci do grup mniejszosciowych oraz brak wiedzy Polakéw na temat regulacji
prawnych odnoszacych sie do tych Srodowisk. W$rod wymienianych w badaniu znanych
przez Polakéw spotecznosci narodowych zaledwie 3% wymienito Tatarow, a 2% Arabow.
Najczesciej wskazywano na reprezentantdw panstw sasiednich, ktérzy od wielu lat miesz-
kaja w Polsce - Niemcow (54% odpowiedzi) oraz Ukraincow (42%). Czes¢ ankietowa-
nych oprocz mniejszosci narodowych i etnicznych wymienita rdwniez mniejszosci religijne
- w tym 5 % respondentéw wskazato na spoteczno$é muzutmanska.

Z prezentowanych, nawet tylko czeSciowo, badar jasno wynika, ze Polacy sg otwarci na
kwestie wielokulturowosci. Stopien jednak tego zjawiska, jak zawsze w kreowaniu sie tego
typu postaw, zalezy od miejsca zamieszkania, wieku czy poziomu wyksztatcenia ankieto-
wanych. Pomimo ogdlnie matej wiedzy na temat mniejszosci narodowych w Polsce, ro$nie
odsetek o0s6b tolerancyjnie nastawionych do przedstawicieli innych kultur.

Niestety wnioski z prezentowanych powyzej badan muszg by¢ nieco inaczej odczyty-
wane w kontekscie bardziej szczegdtowych analiz przeprowadzonych w latach 2005-2009
na temat przejawow dystansu spotecznego wobec innych narodéw i religii@ oraz samego
islamu@Lw Polsce. Stosunek Polakdw do przedstawicieli spotecznosci muzutmanskiej badany
byt w kontekscie dystansu wobec innych religii i wyznan, jak réwniez wobec ateistow. Odpo-
wiedzi na pytanie o zgode na ewentualne matzenstwo syna lub corki z osobg o innej religii
pokazujgwyrazng réznice w stosunku do osob reprezentujacych srodowiska religii niechrzes-
cijanskich oraz chrzescijanskich, ale innych anizeli katolickie. Nie ma istotnej roznicy miedzy
stosunkiem do wyznawcdw religii chrzescijarskich a osobami bezwyznaniowymi.

Tabela 5

Dystans wobec wyznawcOw innych religii.

Czy sprzeciwil(a)by sie Pan(i), gdyby Pana(i) tak raczej tak raczej nie nie
syn lub cérka chcieli po$lubi¢ osobe wyznania: w procentach

mahometanskiego 35 20 16 29
mojzeszowego 30 17 19 33
prawostawnego 25 13 23 38
osobe bezwyznaniowag (ateiste) 24 13 22 41
ewangelickiego 19 12 27 42

Zr6dto: Komunikat CBOS z badari na temat ,,Przejawow dystansu spotecznego wobec innych narodéw i religii” opubli-
kowany w styczniu 2007 r., s. 5, dostepny na stronie www.chos.pl. W tabeli pominieto odpowiedzi ,,trudno powiedzie¢”.

@ Badania przeprowadzone przez CBOS w 2007 r. Komunikaty opublikowane zostaty w styczniu i lutym
2007 r. i sa dostepne na stronie www.cbos.pl.

6l Badania przeprowadzane na zlecenie réznych instytucji unijnych lub europejskie o$rodki badawcze. Au-
torka korzystata m.in. z badan: ISLAM IN THE EUROPEAN UNION: WHAT’S AT STAKE IN THE FU-
TURE? Raport z maja 2007 r. przygotowany na zlecenie Parlamentu Europejskiego; corocznych raportéw przy-
gotowywanych przez European Union Agencyfor Fundamental Rights (FRA) natemat sytuacji mniejszosci oraz
ich dyskryminacji. Ostatni raport z 2009 r. dostepny jest na stronie www.euro-muslim.eu
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Jak wynika z prezentowanej powyzej tabeli, Polacy najbardziej dystansujg sie
w’bec wyznawcow islamu. Postawa ta moze wynika¢ zaréwno ze znacznej réznicy
kulturowej oraz odmiennosci w sposobie praktykowania tej religii, jak i funkcjonu-
jacych w Polsce stereotypow dotyczacych m.in. pozycji kobiet czy zasad wspdétzycia
Matzenskiego.

Podobnie jak w innych badaniach tego typu autorzy wyraZnie zaznaczajg w komu-
n|kacie, ze czastkowe wyniki byty uzaleznione od wieku, pici, wyksztatcenia oraz
miejsca zamieszkania respondentéw. Dla wielu Polakéw istotne jest, aby osoby z ich
najblizszego otoczenia miaty podobne poglady religijne - 74% wspdtmatzonek, 47%
Przyjaciele, a 30% inne osoby z okazjonalnego otoczenia® Rok wczesniej w bada-
niach dotyczacych stosunku Polakéw do réznych religii oraz zasad moralnych katoli-
cyzmu przyttaczajgca wiekszos¢ ankietowanych (87%) uznata, ze kazda religia jest tak
samo dobra, o ile pomaga cztowiekowi jak najlepiej przezy¢ zycie6 Ponadto az trzy
czwarte respondentéw (tj. 72%) uwazato, ze Bog czczony w roznych religiach, bez
Wzgledu na to jak jest nazywany, to w rzeczywistosci ten sam Bog. Poglady te, Swiad-
Czace o0 znacznej tolerancji i otwartosci Polakow wobec o0s6b reprezentujgcych inne
wyznania - w tym islam - nie pokrywajg sie do korica z ich gotowoscig do akceptacji
tego typu 0séb w kregu swoich najblizszych znajomych i krewnych.

Tabela 6
Stosunek do wyznawcow innych religii
CzY zalezy Panu(i), zeby Sprzeciw wobec matzenstwa syna lub corki z osobg wyznania:
*ana) zona (maz) byla (OV) - manometariskiego  mojzeszowego  prawostawnego  bezwyznaniowa  ewangelickiego
Pana(i) podobna(y) ze mecemach
ui!28jedu na religie?
Tak 64 57 46 45 37
Nie 30 20 14 14 12

réd)o: Komunikat CBOS z badan na temat ,,Przejawéw dystansu spotecznego wobec innych narodéw i re-
‘811 opublikowany w styczniu 2007 r., s. 9 dostepny na stronie www.cbos.pl. W tabeli pominieto odpowiedzi
»trudno powiedzie¢”.

Tego typu wyniki moga Swiadczy¢, ze mieszkancy Polski nadal nie sg przyzwycza-
jeni do wielokulturowosci i wynikajacych z niej roznorodnych zachowar oraz obycza-
jow reprezentantéw mniejszosci narodowych i religijnych. Ponadto poréwnanie wyni-

°W z obu tabel (tabela 5 i 6) pozwala na stwierdzenie, ze Polacy sg bardziej tolerancyjni
1otwarci, jesli chodzi o matzenstwa ich dzieci z osobami wyznajagcymi islam anizeli
~ stosunku do siebie samych.

“ Roéwnie istotne,jak wynika z badan, jest dla Polakéw, aby osoby z ich kregu towarzyskiego zachowywaty
Podobnie - 78% wspo6tmatzonek, 61% przyjaciele, 44% osoby z otoczenia spotykane okazjonalnie. Mniej
otne okazaty sie: wyksztatcenie, poglady polityczne czy pozycja zawodowa.
” Komunikat z badania opublikowany zostat w czerwcu 2006 r. i dostepny jest na stronie www.cbos.pl
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W lutym 2007 r. CBOS opublikowat wyniki badar dotyczace opinii 27 krajow na
temat islamu, w ktorych udziat wzieli takze Polacy® Wynika z nich, ze niemal potowa
Polakow (tj. 46%) jest zdania, iz mozliwe jest znalezienie wspdlnej ptaszczyzny poro-
zumienia miedzy przedstawicielami kultury islamu i $wiata cywilizacji zachodniej. Co
piaty Polak (tj. 19%) jest jednak zdania, ze konflikt z uzyciem przemocy jest miedzy
nimi nieunikniony.

Tabela 7
Poglady na przyszte stosunki miedzy kulturg islamu i kulturg Zachodu
KRAJ Mozliwe jest znalezienie wspdlnej Nieunikniony jest gwattowny
ptaszczyzny (%) konflikt (%)
Wiochy 78 14
Wielka Brytania 7 15
Francja 69 23
Portugalia 66 26
Grecja 62 26
Niemcy 49 39
Polska 46 19
Wegry 42 27
Turcja 49 29
Srednia 56 28

Zrodto: Opracowanie wiasne na podstawie wynikéw badania ze wszystkich krajow. Komunikat jest do-
stepny na stronie www.chos.pl, rys. 4, s. 15.

Wyniki tego badania plasujg Polakéw na ciekawej pozycji w stosunku do mieszkan-
coOw takich panstw europejskich, jak Niemcy, Wielka Brytania czy Francja. Pomimo
bowiem stosunkowo matego kontaktu z przedstawicielami spotecznosci muzutmanskiej
oraz pozytywnych doswiadczen historycznych w relacjach z nimi, a takze braku bezpo-
$redniego zagrozenia zarobwno ze strony panstw, jak i radykalnych organizacji islam-
skich, stosunkowo duza grupa Polakéw uwaza, ze wzajemna konfrontacja przedstawi-
cieli obu kulturjest nieunikniona. Relatywnie mata jest, w tym kontekscie, takze liczba
0s0b uwazajgcych, ze mozliwe jest znalezienie wspolnej ptaszczyzny porozumienia.

Respondenci z Polski mieli takze, w poréwnaniu z mieszkaficami innych krajow,
podzielone poglady na temat przyczyn napiecia miedzy islamem a Zachodem - 34%
uznato, ze zrodet nalezy szukaé w rdznicach kulturowych i religijnych, a 37% uwazato,
ze konflikty dotyczg gtéwnie walki o wptywy polityczne i ochrong swoich interesow.

& Badanie przeprowadzone byto w 27 krajach od 3 listopada 2006 r. do 16 stycznia 2007 r. i prowadzity je
rézne osrodki wspotpracujace ze sobg w ramach Miedzynarodowego Programu Badania Postaw Politycznych
(PIPA) Uniwersytetu w Maryland. Poza Polska z krajow europejskich w badaniu uczestniczyta takze ludnos¢
Francji, Niemiec, Wielkiej Brytanii, Grecji, Portugalii, Wtoch, Wegier oraz Turcji. Ponadto starano sie, aby kaz-
dy z kontynentow ujety zostat w badaniu, dlatego tez brali w nim udziat mieszkancy zaréwno Kanady czy Mek-
syku, jak i Libanu, Nigerii czy Chin. Komunikat opublikowany zostat w lutym 2007 r. ijest dostepny na stronie
www.chos.pl.
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bardziej jednak anizeli w fundamentalnych réznicach kulturowych (18% badanych)
upatrujg przyczyny wzajemnych napie¢ (az 46%) w nietolerancji obu grup zamieszku-
jacych tak w krajach zachodnich, jak i muzutmanskich jako mniejszosci. Ponad jedna
trzecia (tj. 33%) wini za takg sytuacje obie grupy, 11% uwaza, ze w wiekszym stopniu
°dpowiada za takg sytuacje mniejszo$¢ muzutmanska, a zaledwie 2% dostrzega gtdwng
wuig po stronie mniejszosci z panstw zachodnich.

Wsrdd wielu czynnikdw, ktére wptywajgna taki a nie inny obraz wyznawcéw islamu
w oczach Polakéw, ich wizerunek jest prezentowany i utrwalany w czasie procesu
dydaktycznego. Nie wiemy co prawda, jaki jest faktyczny wptyw nabytej wiedzy szkol-
nel na po6zniejsze kontakty z przedstawicielami kultury islamskiej, ale w kontekscie
n,kiej szansy jej weryfikacji w dorostym zyciu nie sposéb tej kwestii catkowicie pomi-
e¢. Dzieci i miodziez, majgce niezwykle rzadko okazje do bezposrednich kontaktow
Ze swoimi muzutmanskimi réwiesnikami oraz ich rodzinami, skazane sg na budowanie
sobie wyobrazenia o przedstawicielach tej grupy na podstawie informacji przekazywanej
im w czasie procesu dydaktycznego przez dorostych. Sgto wiadomosci pojawiajgce sie
gtéwnie podczas lekcji historii, geografii i wiedzy o spoteczenstwie (WOS). W rozma-
%ch podrecznikach szkolnych, wiadomosci o islamie i jego wyznawcach podawane

w sposob dychotomicznyéb Jesli zawarte w podrecznikach zagadnienia dotyczg
faktografii, np. sg to informacje o klimacie, uprawach, surowcach mineralnych krajow
Muzutmanskich czy przebiegu wojen oraz zwigzanych z nimi dat, prezentowane bywajg
2 reguty w sposob obiektywny i nie zawierajacy stereotypdw. Inaczej jest, kiedy islam
°P'suje sie w kontekscie religijnym czy kulturowym. Wéwczas narracja staje sie wartos-
Qyaca i nierzadko nacechowana stereotypami. Prezentujac kwestie zwigzane ze sposo-
bem przekazu informacji dotyczacych islamu jako religii, Katarzyna Gorak-Sosnowska
Wrécita uwage na te obszary i wystepujagcg w ich obrebie problematyke, ktérych narra-
cJaw poszczegblnych podrecznikach jest najbardziej stronnicza. Nalezg do nich: kwestie
Poréwnania islamu i chrzescijanstwa, traktujgce te pierwszg religie jako uzupetnienie
drugiej; przedstawianie zasad islamu oraz koncepcji dzihadu, skupiajace sie jedynie na
Zewnetrznych ich przejawach i pozbawione gtebszego kontekstu filozoficznego oraz
kulturowego, w jakim sg osadzone; status kobiet w Swiecie islamu, ktérego opis przed-
stawia zwykle raczej wyobrazenie o ich roli i pozycji w kulturze muzutmanskiej anizeli
rZeczywisto$¢ oraz, poruszonajuz w tym tekscie, kwestia ,,arabizacji islamu” oraz ,,isla-
Ikzacji Arabow”. Takie przedstawianie zagadnien zwigzanych z islamem ukazuje bardziej
Wyobrazenia o tej religii czy kulturze, anizeli stuzy przekazaniu rzetelnej, obiektywnej
'‘Uformacji. Nie zawsze jest ono rezultatem intencjonalnego dziatania autora podrecznika
1Wyrazem jego checi deprecjacji wartosci istotnych dla przedstawicieli islamu. Wynika to
Zarowno z niewielkiej wiedzy autorow tych opracowar na temat zagadnien zwigzanych
2 'slainem oraz postugiwania sie¢ podobnymi, zwykle wtérnymi zrodtami, jak i szczegél-
nego stosunku Europejczykéw do przedstawicieli tej kultury.

b K.Gorak-Sosnowska, Wizerunek islamu w Polsce..., s. 237-251.
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Zmiany polityczne ostatnich dwoch dekad wplynely na znacznie wigksze mozli-
wosci wyjazdow z Polski. Niemniej poza emigrantami do krajow, ktére maja znaczny
procent ludnosci muzutmanskiej, Polacy rzadko moga spotka¢ podczas swoich zagra-
nicznych wojazy przedstawicieli $wiata islamu. Nawet ci, ktorych sta¢ na spedzanie
urlopébw w innych regionach $wiata, rzadko wybierajg kraje islamskie. Jadac zas do
stosunkowo popularnych miejsc, jak Egipt, Tunezja czy Turcja, bardziej nastawieni sa
na europejski standard w mitych warunkach klimatycznych, anizeli realne poznanie
$wiata muzutmaniskiego. Przegladajac fora internetowe najwiekszych biurg podrozy,
mozna odnies¢ wrazenie, ze Polakéw drazni specyfika kultury islamskiej i chet-
nie rezygnuja z wycieczek, dzieki ktérym mogliby sie z nig zapozna¢. Jeszcze samo
zwiedzanie zabytkéw wydaje sie atrakcyjne amatorom zagranicznych eskapad, ale juz
kontakt z przedstawicielami lokalnych spolecznosci staje sie powodem pozniejszych
drwin lub przyczynia sie do pogitebiania, i takjuz funkcjonujgcych, stereotypow. Poza
tym stosunkowo niewielu Polakéw moze sobie pozwoli¢ na inny niz turystyczny wyjazd
do bardziej egzotycznych z punktu widzenia mieszkaricow Europy Srodkowo-Wschod-
niej, krajow islamskich. Zatem najczesciej mozna spotkac reprezentantow cywilizacji
islamskiej w odwiedzanych panstwach Europy Zachodniej. Réwniez i taki ich obraz
jest nieco wypaczony, gdyz i tam, podobnie jak na terenie Polski, sg oni postrzegani
jako cztonkowie okreslonej mniejszosci religijnej lub narodowej.

Kolejnym Zrédiem informacii, istotnym dla ksztattowania sie powszechnych w danym
spoleczenstwie opinii, sg przekazy medialne. Mass media z samej swej natury czesto
przedstawiaja uproszczony obraz rzeczywistosci zalezny od preferencji politycznych czy
Swiatopogladowych poszczegdlnych dziennikarzy lub wydawcdw. Taka sytuacja w istotny
sposéb wplywa na ksztattowanie wizerunku przedstawicieli kultury islamu. Po 2001 roku,
ze wzgledu na wydarzenia w USA, sg oni utozsamiani z terrorystami, ktérzy w bezpo-
Sredni sposob zagrazaja bezpieczenstwu panstw europejskich6r. Niezwykle rzadko podaje
sie informacje, ktére méwityby o ich kulturze i tradycji, takze ich dziatalnosci politycznej
w sposob pozytywny. Nie ma zwyczaju zapraszania przedstawicieli Srodowisk muzutmar-
skich do audycji radiowych czy telewizyjnych, brakuje rzetelnych programéw ukazujgcych
specyfike ich wiary oraz tradycji, a takze niewiele jest informacji o sprzyjajacych polityce
europejskiej inicjatywach gospodarczych czy kulturalnych panstw tradycyjnie postrze-
ganych jako islamskie. Epatowanie widza jedynie drastycznymi obrazami i radykalnymi
komentarzami dotyczacymi wydarzen w Afganistanie, wojny w Iraku, wyborow w Iranie
czy wzajemnych sporéw wsrod panstw Bliskiego Wschodu warunkuje negatywne wyobra-
zenie, jakie rodzi sie u odbiorcy takich przekazow medialnych.

Takze dziatania na polu kultury w niewielkim stopniu przyczyniajg sie¢ do rozwoju
zainteresowania tradycjg islamu u Polakdw. Poza znanymi kazdemu dziecku i doro-

@ M.in. fora na stronach: www.invia.pl; dziennikturystyczny.pl lub www.gholiday.pl
67 Nie lubimy Arabéw. Jak to zmieni¢? http://arabia.pl/idex2.php?opton=com_content&task=view&id=290

403&pop..., wydruk z dnia 27.07.2009 r.
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stemu Basniami 1000 ijednej nocy oraz kreskéwkami o Sindbadzie zeglarzu niewiele
Jest na polskim rynku wydawniczym czy filmowym dziet, ktérych akcja wprowadzataby
°dbiorce w $wiat muzutmandw. Jeslijuz takie prace sie ukazuja, sg zazwyczaj znanejedy-
10 waskiemu gronu osob, ktore i tak zainteresowane sg tg problematyka. Ksigzki publi-

*Wane sgw niewielkim naktadzie, a filmy wyswietlane tylko w matej liczbie wybranych
kin, zwykle o godzinach i tak niewielkiej frekwencji. Jesli juz pojawi sie jakis bestsel-
ler na polskim rynku wydawniczym, to czesto jest zbyt trudny dla przecietnego czytel-
nika, np. powiesci Orhana Pamuka - mimo i tak wysokiej sprzedawalnosci, sg dla czesci
(dbiorcow, ktdrzy nie sgani specjalistami w dziedzinie kultury islamskiej, ani erudytami,
zbyt trudne do petnego zrozumienia zawartych w nich niuanséw i nawigzan kulturowych.
Cz?5¢ nabywcow skuszona reklama, jaka towarzyszy kolejnym wydawanym na polskim
tynku ksiegarskim tomom, odktada je rozczarowana i zniechecona.

Innym popularnym typem literatury poruszajacym tematyke relacji z rzeczywistoscig
islamu sg wspomnienia kobiet - muzutmanek lub pochodzacych spoza kregu tej kultury,
, Ore opisuja swoje drastyczne doswiadczenia w kontaktach z przedstawicielami tego
sWataB Dotyczgzwykle probleméw nieudanych matzeristw czy porwan dzieci, dla ktérych
Is'dm stanowi jedynie tlo. Brak w nich czesto rzetelnych informacji na temat odmiennosci
w sposobie postrzegania Swiata przez reprezentantéw kultury islamu i zachodniej cywili-
Zagi. Relacje w nich zawarte sg zwykle jednostronne - ofiara uciekajgca z muzutmarniskiej
Oczywistosci i oprawca - kat, ktory ja reprezentuje. Czytelnik nie tylko w oczywisty
sPosob identyfikuje sie z poszkodowang bohaterka, ale réwniez traci zainteresowanie dla
aisunientéw czy racji opisanych w nich przedstawicieli kultury islamu.

\ie matakze na polskim rynku ksiegarskim publikacji, ktore z problemu koegzystencji
re'gijnej chrzescijan i muzutmandw czynityby juz nie tyle gtdwny, co chocby poboczny
Watek. Jesli juz ukazujg sie ksigzki o wielokulturowosci polskiego spoteczenstwa, to
raC'e| poruszajg one kwestie relacji polsko-niemieckich, ukrainskich czy zydowskich@

Podobnie rzecz ma sie z polskimi produkcjami filmowymi o tematyce wielokultu-
1(Wej. Brak zaréwno u kinowych, jak i telewizyjnych bohateréw watkdw opisujgcych

ecno$¢ przedstawicieli $wiata islamu w ich zyciu. Nawet w serialach, ktorych akcja
°2grywa sie na terenach uznawanych za pogranicza miedzykulturowe, np. Ranczo czy

e°ania, szybciej ktoras z gtéwnych postaci styka sie z prawostawnymi, protestantami
° 2y nawet zydami, anizeli muzutmanami.

Brak tego typu obrazow w twdrczosci artystycznej jest wyrazem widocznego braku

°*nkéw tych Srodowisk w polskiej rzeczywistosci. Sztuka jest niejako lustrem odbi-

na " ostatnim czasie na polskim rynku ukazaly sie m.in.: A. Ayaan, Niewiera. Grozili mi, ze bede nastep-
i2 ", " Warszawa 2009; M. Nem et, Uwieziona w Teheranie, Warszawa 2008 czy tez O. Sai llo, Ksigzyc we
@\ Warszaw 2008.
Nik' 10 chocby na przykladzie publikacji nominowanych w 2009 r. do zdobycia prestizowej nagrody
kov™ zgtoszonych ksigzek znalazly sie takie, ktorych tematyka dotyczyta wielokulturowej relacji Pola-
nie , Zar°\Who w kontekscie historycznym, jak i wspétczesnym, m.in. prace Andrzeja Barta czy Ingi Iwasiéw, ale
w zadnej z nich odwotania choéby w jednym akapicie do relacji polsko-muzutmanskich.
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jajacym Swiat realny, w ktorym wyznawcy islamu sg wyjgtkowo mato liczni, a zatem
niemal nieobecni. Obcowanie z dzietami polskich artystbw w bardzo ograniczonym
stopniu przyczynia sie do propagowania postaw tolerancji i zrozumienia dla przedsta-
wicieli tradycji muzutmaniskiej.

Na podstawie prezentowanych w powyzszym tekscie przykladéw mozna wyciag-
nac¢ wniosek, ze nawet najbardziej otwartym na wszelkiego rodzaju odmiennosci reli-
gijne mieszkancom Polski trudno dostrzec i uzmystowi¢ sobie obecno$¢ wyznawcow
islamu w naszej rzeczywistosci politycznej, spotecznej czy gospodarczej. Ich niewielka
liczba oraz stosunkowo hermetyczne $rodowisko, jakie stworzyli w naszym kraju,
nie sprzyjaja pojawieniu sie innego, anizeli prezentowany przez mass media, czyli
pozytywnego wizerunku muzutmanina. Nawet ci, ktérzy wykazujg sie determina-
cja w zdobyciu informacji o kulturze i tradycji islamskiej, sg skazani na samodzielne
btadzenie w meandrach zawitych danych i trudnych w odbiorze publikacji naukowych.
Problematyka islamska nadal dla wielu Polakéw pozostaje terra incognito.

Swiadomosé¢ mieszkaricow Polski na temat $wiata islamu i jego cztonkéw ksztal-
towana jest zatem na podstawie strzepkéw rzetelnych oraz obiektywnych informacii.
Znacznie czesciej wptywa na nig utrwalony przez srodki masowego przekazu stereotyp,
oparty na negatywnej konotacji muzulmanina-terrorysty. Nie majac okazji do interper-
sonalnych relacji z reprezentantami tej jednej z najstarszych religii monoteistycznych,
ksztattuja sobie jedynie wyobrazenie o wyznawcach islamu jako Innych - obcych -
nieznanych. Dobrze jest, jesli w ogdle Polacy dostrzegg koniecznosc¢ refleksji nad prob-
lematyka ktora w subiektywnym odbiorze czesci z nich nie ma zwigzku z codziennym
zyciem. Swiat muzutmanski jest dla nich bowiem niezwykle czesto $wiatem abstrakgj,
za$ rozwazania 0 nim sprowadzone, niestety, zwykle do analizy biezacych informacji
0 zamachach terrorystycznych, pieknych bajek czy kierunku wyjazdéw turystycznych.

ABSTRACT

Events over recentyears have increasedglobal interest in Islam. The article describes the way Muslims
are perceived by nowadays Poles. The author examines how the image ofthe Muslim community and their
culture is created and sustained in the mentality of the Polish society. This assertion is supported by us-
age ofa combination ofpersonal experience, evidence obtainedfrom recent polls and other professionals
opinions.

The article separates the present profile ofthe Muslim community created by unbiasedpolitical media
and the one where Muslims used to be a vital part ofPolish history.

The author compares the Polish experience with the experience of other European countries, where
perception ofthe Muslim community was shaped by a completely different backgroundsuch as colonialistn
and extensive economic migration.

The author concludes that even though Muslim culture is easily accesible to many Poles, Islamic issues
areisstilla terraincognita’
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