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ZYGMUNT BAUMAN: Sztuka zycia, przektad: Tomasz Kunz, Wydawnictwo Literac-
kie, Krakéw 2009,240 ss.

Tylko w ostatnich pieciu latach spod piéra Zygmunta Baumana wyszty takie perly, jak: Zycie na
przemiat, Europa niedokoniczona przygoda', Ptynne czasy, Ptynne zycie czy Ptynny lek. W Polsce ich
thumaczeniem (wybitny socjolog pisze obecnie gtéwnie w jezyku angielskim) i wydawaniem zajmuja
sie dwa wydawnictwa (Literackie z Krakowa i Sic! z Warszawy), ktére - zdarza sie- ze wjednym roku
wypuszczajgna rynek kolejne dzieta autora. Wiekszos$¢jego ksigzek, w tym Sztuke zycia, Swietnie prze-
tozyt najezyk polski Tomasz Kunz. Kwestia ttumaczeniajest o tyle istotna, iz nomenklatura z zakresu
Baumanowskiej socjologii jest niezwykle charakterystyczna. W $wiecie nowoczesnosci, w czasach
niepewnosci, w naszym plynnym zyciu, ujawniajg sie stale rozmaite leki i zagrozenia. Bauman nie
ogranicza sie wytacznie do opisu i przyczyn ich pojawienia sie. Stara sie rownoczes$nie podpowiadac,
jak im przeciwdziata¢ i jak postepowac, by nie czué sie ,,odpadem” ponowoczesnosci. Potrafi opero-
waé takimi nienaukowymi terminami, jak szczescie czy mitos¢, by przekonaé nas do sztuki zycia.

Ksigzka Baumana traktuje o mozliwos$ci dochodzenia do szcze$cia. Czyni to zar6wno w ramach
analizy historycznej, jak i poprzez baczngobserwacje rzeczywistosci przetomu tysigcleci. Juz pocza-
tek rozwazan jest fascynujacy, cho¢ nieco odtwdrczy. Bauman przyjmuje teze, ze wielko$¢ produktu
krajowego nie decyduje o poziomie i intensywnos$ci ludzkiego szczeécia. Pytania badawcze zwig-
zane z ta korelacjg zadawano juz wczesniej, m.in. zrobili to autorzy znakomitej pracy Szczescie
i ekonomia Bruno S. Frey i Alois Stutzer. Ich badania dowodzity, ze ludzie w krajach o wyzszych
dochodach sg szczesliwsi od tych, ktérzy posiadaja dochody nizsze. Jednak pod uwage powinien
by¢ brany raczej przyrost szcze$cia, a w takim wypadku jest on na 0g6t wyzszy w krajach biedniej-
szych, gdzie przyrosty dochodu sg wieksze (przynajmniej proporcjonalnie). W panstwach bogatych
jednostki przyzwyczajaja sie do wysokiego poziomu dochodu i w konsekwencji ich poziom szczes-
cia obniza sie do pierwotnego poziomu. Dlajednostki liczy sie bowiem wzgledny poziom dochodu,
czyli taki, ktory mozna poréwna¢ z dochodem innychl Bauman te ceche jednostki takze zauwaza,
cytujagc Maxa Schelera, ktory juz w 1912 r. dostrzegt, ze docenianie warto$ci przez przecietnego
cztowieka nastepuje ,,podczas poréwnywania i przez porownywanie” (s. 48).

Bauman niejest ekonomista- patrzy na rozmiary i dystrybucje PKB gtéwnie pod katem przemian
spotecznych. Przekonuje, ze potowa débr, ktére sg niezbedne cztowiekowi do osiggania szczescia
w ogole nie posiada ceny rynkowej. Uznaje tez, ze niewidzialna reka rynku nie byta na tyle skuteczna,
by uratowac ludzkosé przed ,,koszmarem wzajemnych okrucienstw” (s. 92). Przyznaje natomiast, ze
ze statystyk PKB dowiadujemy sig, Jak silna i powszechnajest wiara w istnienie $cistego zwigzku
miedzy szczeSciem a rozmachem i jakoscig konsumpcji” (s. 21). Kluczem do zrozumienia tej idei
jest stowo wiara. W co chcemy wierzy¢? My, artysci zycia (taki tytut nosi drugi rozdziat ksigzki)
mamy ogromne problemy w definiowaniu szcze$cia. Taka trudno$¢ nie ujawnia sie tylko we wspot-
czesnosci. Bauman positkuje sie zdaniem wielkich medrcow starozytnych (cytuje Sokratesa, Arysto-
telesa, Epikteta, Seneke, Marka Aureliusza) oraz nowozytnych filozoféw i socjologow (kaze nam
czyta¢ Pascala, Kanta, Durkheima i Fromma), ale nawet przy takim intelektualnym wsparciu wynik
jest przewidywalny - nie ma jednej definicji szczescia. Do tej listy dotozytbym jeszcze glos Leszka

1 B. S. Frey, A. Stutzer, Happiness and Economics. How the Economy and Institutions Affect Well-
being, New Jersey-Oxford 2002, s. 79.
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Kotakowskiego, ktéry $miato mozna podporzadkowac tezie Baumana. Mistrz polskiej filozofii pisat:
»Sa z pewnoscigjednostki uwazajace sie za ’ludzi sukcesu’, ktére majg poczucie, ze zyjg w szczes-
ciu, jako, ze sg zdrowi i bogaci, nic im nie braknie i cieszg sie szacunkiem bliznich. Moga sadzi¢, ze
szczescie jest whasnie tym, czym jest ich zycie; marne jest to jednak samooszustwo, a i oni, od czasu
do czasu przynajmniej, uprzytamniajg sobie prawde. A prawdajest, ze sg nieudani jak my wszyscy -.

Czy szczescie jest wiec tylko iluzjg? Bauman probujac na takie pytanie odpowiedzie¢ - cytuje
Kanta, ktory pisat, ze ,Ideat szczesciajest dzielem wyobrazni” (s. 231). W zwigzku z tym socjolog
radzi, by lepiej skupi¢ sie na dochodzeniu do szczescia, do tych momentdw, w ktérych czujemy,
ze sie zbliza, ze mozemy znalez¢ wiasciwag droge i antycypowac zjawisko szczescia. Autor pisze
wprost, ze lekarstwem na przygnebienie i kluczem do szcze$cia Jest trwanie w nadziei, ze szczescie
jest osiggalne” (s. 32).

Trwanie w nadziei na szczeScie w plynnej nowoczesnosci jest niezwykle trudne. Zyjemy
bowiem pod permanentnym naporem ,,nowych szans” i ,,nowych otwar¢ ’, nie nadgzamy za zmia-
nami, ktére wymusza rynek. Okazuje sig, ze nielicznymi oazami pewnosci w Swiecie dreczacej
niepewnosci sg galerie handlowe, te same sklepy, te same marki, do ktérych sie przywigzujemy.
Stuza one podkreslaniu naszego prestizu i spotecznej pozycji. Ale, aby trwa¢ w wybranej grupie
szczesliwcow trzeba dostosowywac sie bardzo szybko do nowych wymogéw mody. Nie ma chwili
na wytchnienie - dlatego stowem najczesciej okreslajgcym nasz status czasu jest dzi$ termin angiel-
ski instant (natychmiast). Najgorsze jest jednak to, ze nasze zachowania konsumenckie zaczynaja
przenika¢ w relacje miedzyludzkie. Do niepewnosci na rynku dobr, ustug i pracy dotaczylta dzisiaj
niepewno$¢ wsréd najblizszych. Przyzwyczajeni do statych zagrozen w naszej pracy, przenosimy
leki na zycie rodzinne (jesli w ogoéle decydujemy sie na tradycyjng forme instytucji matzenstwa,
bo jest to coraz rzadsze).,Zycie osobiste stato sie tak samo niepewne i petne napieé jak rywaliza-
cja na forum publicznym” (s. 80). W ptynnej rzeczywistosci nietrwato$¢ zatrudnienia idzie w parze
z nietrwaloscig uczu¢. Jedynym pewnym miejscem okazuje sie wiec nie dom, czy zaktad pracy ale
sklep, restauracja, salon masazu. Sg to miejsca coraz mniej elitarne, w ktérych wydaje nam sie, ze
realizujemy wiasne szczescie. Tylko czy Swiadomos¢ uprzywilejowania w korzystaniu z tych débr
rzeczywiscie nas uszczesliwia? - zadaje retoryczne pytanie Bauman.

W plynnej nowoczesnosci najbardziej absurdalnie jawig sie rozrywki potgczone z technologicz-
nymi nowinkami. Autor pastwi sie nad grami komputerowymi, ktére umozliwiajg nam swobodne
dziatanie w czasie i przestrzeni. To, co w zyciu realnym jest niemozliwe do zrobienia, da sie zreali-
zowac na ekranie. W realnym zyciu nie czynimy pewnych rzeczy ze wzgledu na opoiy moralne lub
obawy przed okaleczeniem czy $miercig. W cyberprzestrzeni puszczajg nam wszystkie hamulce.
Bauman wys$miewa tez dziatanie blogeréw, ktorzy rozmnazaja sie w sieci w tempie geometrycz-
nym. Uwaza, ze btogi powstaja dla osiggniecia rozpaczliwego celu, by kto$ nas zauwazyt - nawet
jesli droga do tego prowadzi przez obnazanie, obrazanie czy prowokacje. Wprost genialne sg uwagi
socjologa na temat naszego dziatania w sieci. Nie udaje sie¢ nam rozdzieli¢ charakteru tej aktywno-
§ci (surfowania), poniewaz trudno jest okresli¢ czy korzystanie z Internetu jest pracg czy prozno-
waniem, wysitkiem czy przyjemnoscia. Chyba najbardziej ortodoksyjny uzytkownik sieci przyzna,
ze szukajac wartosciowych opracowan, istotnych dokumentdw, rzadkich obrazéw, musi po drodze
natkng¢ sie na tony odpadéw, bezuzytecznych informacji, odpychajacych reklam czy linkéw do
stron, nazwijmy to delikatnie, moralnie watpliwych.

2 L. Kotakowski, Czy Pan Bogjest szcze$liwy i inne pytania, Krakéw 2009, s. 141.

Przeglad Zachodni, nr 4, 2010 Instytut Zachodni



278 Oceny i oméwienia

Istnieje tez kolejna putapka technologiczna. Dysponujac paletg gadzetow (telefondw komorko-
wych, programéw do komunikacji w sieci, do czego potrzebujemy laptopéw, notebookdw, mikro-
pecetow) poddajemy sie statej inwigilacji - jeste$my zawsze i wszedzie dostepni. Kazdy z nas musi
by¢ na zawotanie natychmiast (instctnt\) dla pracodawcdw, rodziny, operatoréw sieci, sprzedawcow.
Taka forma komunikacji stata sie w tym samym momencie zaréwno obowigzkiem, jak i wewnetrzng
potrzebg. Drzwi naszych domoéw staty sie nieszczelne, przestaty izolowac zgietk Swiata zewnetrz-
nego, nie potrafig zatrzyma¢ wyptywu infonnacji, ale tez naszych emocji i uczug.

Tam gdzie to jest konieczne, Bauman prowadzi stricte naukowg narracje. Opisuje np. charakter
wspotczesnych ,,wspdlnot integrujacych’ i coraz czeSciej je zastepujacych ,,grup przynaleznoscio-
wych”. Celem tych pierwszych jest uniformizacja i rutynizacja zachowan. Jest to forma konser-
watywna, ktdra utrwala, stabilizuje, a nie zmienia. W $wiecie ponowoczesnym nie ma miejsca na
takie zjawiska, gdyz w kulcie predkosci i ,,zmiany dla zmian” nalezy sie stale transformowac. Byto
to natomiast zjawisko typowe dla spoteczenstw zbiurokratyzowanych, zniewolonych w systemach
totalitarnych, ale i dzisiaj zdarza sie wystepowac¢ na peryferiach zycia spotecznego. Takie wspdl-
noty obejmujajednak osoby wykluczone, ktére nie majg szansy awansu do $wiata zmiany. Z kolei
»grupy przynaleznosciowe” sg bardziej elastyczne, nie wymagaja bowiem od swoich cztonkéw
papierow lojalnosciowych i sygnowania wieczystych umoéw. Przywiazanie do jednej grupy wcale
nie wyklucza przechodzenia do innej. Kazdy z nas ulega bowiem ciggle réznym zobowigzaniom,
ktore wpedzajg go w nowe formy uzaleznien. Jednak taka lojalno$¢ jest najczesciej krotkotermi-
nowa. W kazdym momencie mozemy uciec z tongcego statku. To co byto przed chwilg elementem
spojnym, zostaje za chwile odrzucone. Takie wzajemne przenikanie nazywa Bauman ,,hybrydycz-
noscig”, czyli fgczeniem cech dla odmiennych form.

Roéwnie interesujgce jest rozréznienie wyobrazenia dziejow na utopie i dystopie. Te pierwsze
przedstawiajg $wiat w koncu historii, jako miejsce harmonii i porzadku. Natomiast dystopie poka-
zujg Swiatjako wiezienie - miejsce petne lekdw, ktére odsuwa si¢jak najdalej od siebie. Obie te idee,
mimo ze tak bardzo odlegte, oparte sajednak na przekonaniu, ze istnieje linia mety, ktéra okresla
koniec historii. To same wizje wyznaczajate linie. W przeciwienstwie do tych utopijnych i dystopij-
nych wyobrazen nie mamy szans na odnalezienie linii mety na drodze do szczeScia. W momencie,
gdybysmy ja wyznaczyli, szczescie by uleciato. Co robié, by zatrzymac te droge i wcigz mysle¢
0 szczesciu? Bauman przekonuje, ze trzeba wierzy¢, ze mozna zmieniac siebie i $wiat (s. 97).

Socjolog kontynuuje pytania dotyczace uprawiania sztuki zycia we wspotczesnym Swie-
cie. Uwaza, ze wymusza to na nas nieustanng zmiane i definiowanie na nowo naszej tozsamosci.
Musimy stawac sie ciggle innymi osobami. Nie mozemy kopiowac innych - taka taktyka sie nie
sprawdza - nawet jesli za przykfad wybierzemy zycie wybitnych jednostek. Musimy obra¢ nasza
wiasng droge i odrzuci¢ sprzeczno$¢ w podstawowych celach zyciowych, by dazenie do wolnosci
1bezpieczenstwa nawzajem sie nie wykluczato. Poszukiwanie wihasnej drogi moze oznaczaé osig-
ganie szczeScia w momencie, gdy skupia¢ bedziemy sie na trosce o wtasne dobro i o dobro innych,
kiedy bedziemy mogli przeksztatci¢ nasz egoizm w solidarno$¢ (w jezyku angielskim brzmi to
doskonalej - przejscie z solitarity do solidarity).

Jak trudna jest droga dochodzenia do szczescia pokazuje Bauman, przedstawiajac przyktady takze
ze sztuki filmu. Streszczajac Przypadek Krzysztofa KieSlowskiego, zastanawia sie do jakiego stopnia
naszym zyciem rzadzi koincydencja. Socjolog przyznaje, ze artysci zycia muszg wybiera¢, ale o tym
wyborze (taki jest zreszty tytut trzeciego rozdziatu ksigzki) decyduje charakter. Bauman ilustruje ten
przypadek postawg Marcina Lutra. Z kolei analizujac wybory bohateréw filmu Floriana Henckela von
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Donnersmarcka pt. Zycie na podstuchu, nie mozna abstrahowaé od dziatania Wielkiego Brata, ktéry
nigdy nie zasypia i dociera wszedzie. Szeroko na ten temat pisat Bauman juz w Zyciu na przemiat.
Ponownie przestrzega nas jednak przed wptywami wspotczesnych Wielkich Braci. Pierwszy z nich,
rodem zRobi 1984 George’a Orwella, ktory ustawiat ludzi w szeregi i trzymat ich przez dekady w ryzach
postuszenstwa, wcale nie odszedt na stale. Dostat natomiast nowego sprzymierzenca. Nowy Wielki Brat
usuwa outsideréw, wypedza niepotrzebnych, wyrzuca stabszych na peryferie. Pojawia si¢ w urzedach
imigracyjnych, gdzie zamyka droge emigrantom, w bankach gdzie wstrzymuje kredyty i zagarnia konta,
a nawet przed naszym osiedlem wpuszczajac tylko wybranych - tych, ktorzy zaptacili za system moni-
toringu. Wspdlna cechg obu Wielkich Braci jest kontrola, a same spoteczenstwa pomagajg im w pracy,
skoro trwate zwigzki miedzyludzkie wypierane sg przez zwiazki konsumpcyijne. Swietnie to objawia sie
choéby w reklamach, ktére wychwalajg przedmioty, a nie idee - i tak samochody kojarzone sg z praw-
dziwa pasja, telefony komorkowe z namigtnoscia, a piwo z tym, cojest naprawde wazne.

Do gtéwnego toku rozwazan autor dotgcza jeszcze dwie dtuzsze dygresje, ktore stanowia co$
na ksztalt esejow. Pierwszy dotyczy zjawiska pokolenia i kwestii rozréznienia celéw generacji
z roznych epok. Traktuje tez o braku zaufania miedzypokoleniowego, co skutkuje tworzeniem sie
odrebnych obozéw ,starych” i ,mtodych”. Bauman zastanawia sie gtebiej nad jedynymi w swoim
rodzaju doswiadczeniami pokolenia Wielkiej Wojny. Przeciwstawiaje z ptynnoscig wspo6tczesnych
przetoméw miedzypokoleniowych. Druga krétsza dygresja dotyczy jedzenia jako archetypu zycio-
wych wyboréw. Mato w tym eseju przyktadéw zréwnowazonych dziatan: na jednym konicu mamy
gtod, na drugim - rozrzutno$¢ i przesyt, z jednej strony wystepuje anoreksja, z drugiej - panoszy
sie bulimia. Te przeciwstawne zachowania majg naturalnie uwarunkowania kulturowe, a rozprze-
strzeniaja sie przez $lepe nasladownictwo i coraz to bardziej kuriozalne mody. Bauman, aby lepiej
obrazowac jakie$ zjawisko, chetnie positkuje sie neologizmami. Szczeg6lnie podoba mi sie termin
»auktor” - polaczenie autora i aktora, twdrcy i wykonawcy projektu w jednym. Baumanowskim
wymystem jest tez przymiotnik ,,adiaforyczny”, czyli taki, ktéry nie podlega moralnym osgdom.

Jakie sg najwazniejsze konkluzje Baumana? Socjolog zaleca nam zastanowienie sie na strategiami
zyciowymi. Czy aby na pewno najlepsza drogajest metafora ,,mysliwego”, ktéry mato czasu prze-
znacza na porzadek swojego domu, ale stale dazy do wyjscia na zewnatrz. Chce by¢ permanentnym
odkrywca i podczas kolejnych przygdd ma zamiar znalez¢ szczedcie. Ta strategia jest w czasie ptyn-
nej nowoczesnosci najbardziej popularna, wypycha metafore ,,ogrodnika” i ,,le$niczego”. W dalszej
czesci wywodu Bauman opisuje przestrzen, gdzie dokonuje sie wybdr strategii poszukrwania szczes-
cia. Rzecznikami tych wyboréw mianowat dwoch skrajnie réznych intelektualistow: Friedricha
Nietschego i Emmanuela Levinasa. Ten pierwszy wystepuje jako immoralista i niszczyciel przeko-
nujacy, ze szczescie jest wytacznym przywilejem nielicznej elity. Zgodnie z przestaniem bohatera
Zaratustry, prawdziwe szcze$cie miesci sie w egoizmie moznych i silnych, wiec jedynym szczg$ciem
dla reszty jest przyjecie tej gorzkiej prawdy i wyzbycie sie ztudzen. Prozne sgwiec wysitki plebejuszy
w dazeniu do szczescia. U Nietschego wystepuje tez kategoria Nadcztowieka, ktéry w momencie
$mierci Boga nie moze pokazywac stabosci, musi je stale przezwyciezac, pokonywa¢ nowe trudno-
§ci, korzystac ze swojej urojonej potegi, przeciwstawiac¢ si¢ ttumom maluczkich. Na szcze$cie mamy
réwniez alternatywe w ofercie intelektualnej Levinasa, ktéry zamiast Nadcztowieka proponuje kate-
gorie dobrze nam wszystkim znang- odpowiedzialno$¢. Stuzy¢ ma ona nam do przebudzenia si¢ na
Innych. Na to otwarcie mozemy by¢ gotowi w momencie sprostania i uznania odpowiedzialnosci
etycznej. Bronigc sie przed ztem, musimy wiec dazy¢ do ,,przejecia odpowiedzialnosci za wiasng
odpowiedzialno$¢” (s. 217). Przed takimi wyborami stajemy niemal kazdego dnia.
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Autorzy Szczescia i ekonomii wskazywali na zwigzek miedzy szczeSciem a czynnikami
spofeczno-gospodarczymi, takimi jak: wiek (miodzi i starsi sa na og6t szczedliwsi niz osoby
w $rednim wieku), zdrowie, zwiazki matzenskie, edukacja, a nawet ple¢ czy obywatelstwo. Z kolei
Bauman za gtéwne czynniki ,szczesciotworcze” uznaje prace (pisze, ze bez ciezkiej pracy zycie
nie nabiera wartosci), ale tez tak stabo mierzalne zjawiska jak przyjazn (jest ,.eskorta w podrdzy
w ptynnej nowoczesnosci”), odpowiedzialnos¢ (to dowdd, ze Bauman idzie reka w reke z Levina-
sem) i mito$¢. Ta ostatnia nie gwarantuje sensownego zycia, je$li wzoruje sie na naszych zachowa-
niach konsumpcyjnych. Mito$¢ sama sie nie zbuduje i nie utrzyma, trzeba jg codziennie stwarza¢
i odtwarzac, ,,mito$¢ jest czyms$, co nalezy nieustannie wskrzesza¢ i potwierdza¢, otacza¢ niestab-
naca troska i uwaga” (s. 231). Bez tych zabiegéw, stanie sie krucha, bedzie jak cymbat brzmiacy,
jak pisat sw. Pawet z Tarsu. Ktéty z wybitnych wspotczesnych autorytetdw naukowych odwaza sie
dzisiaj tak pisa¢ o mitosci?

Rafal Matera

STANISEAW BURDZIEJ: Religia obywatelska w Stanach Zjednoczonych, Zaktad
Wydawniczy Nomos, Krakéw 2009,192 ss.

Jednym z bardziej interesujacych aspektow potnocnoamerykanskiej polityki jest stata obecno$é¢
odniesien do Boga w dyskursie publicznym, panstwowej symbolice i przemdwieniach politykow.
Z punktu widzenia Europejczyka odwotywanie sie przez amerykanskich politykéw do autorytetu
,»Sit wyzszych” moze sie wydawac przejawem instrumentalnego podejscia do religii, ktdra trakto-
wana jest jako uzyteczne narzedzie mobilizowania poparcia spotecznego. Chociaz elementu mani-
pulacji wykluczy¢ oczywiscie nie mozna, to jednak - argumentuje Stanistaw Burdziej - rzecz jest
bardziej ztozona. Zdaniem autora ksiazki kluczem do zrozumienia tego potaczenia religii i polityki
jest pojecie religii obywatelskiej.

Punktem wyjscia Burdzieja jest analiza dyskusji na temat religii obywatelskiej. Pojecie civil reli-
gion nie jest pojeciem nowym w filozofii spotecznej i naukach spotecznych. Jako jeden z pierwszych
0 swego rodzaju religii obywatelskiej pisat Jan Jakub Rousseau w Umowie spotecznej, zauwazajac, ze
»aczy kult boski z ukochaniem ustaw i ze czyniac ojczyzne przedmiotem uwielbienia wérdd obywateli,
uczy ich, ze kto stuzy panstwu, stuzy opiekunczemu bogowi™'. Koncepcje religii obywatelskiej rozwi-
jat p6zniej Emile Durkheim, ktory w Elementarnych formach zycia religijnego argumentowat, ze reli-
gijne wierzenia i tytuaty w rzeczywistosci sa forma kultu samego spoteczenstwa: pod pojeciem bostwa
kryje sie bowiem ponadindywidualna zbiorowos¢ - jedyna sita, ktéra moze powsciggna¢ egoistyczne
sktonnosci jednostek. Burdziej trafnie zauwaza, ze dla Rousseau religia obywatelska stanowita jedno
z narzedzi sprawowania wiadzy i kontroli spotecznej, Durkheim natomiast uwazat religie za wyraz
istniejacej integracji spotecznej, tj. byta nie tyle Srodkiem odgérnego narzucaniajednosci, co naturalng
konsekwencjg istnienia spoteczenstwa. Sam Burdziej nawigzuje do socjologa Roberta N. Bellaha, ktory
zainspirowany koncepcja Durkheima zainicjowat w latach 60. XX w. dyskusje nad religig obywatelskg
w kontekscie amerykanskim w szeroko komentowanym artykule pt. Civil Religion in America.

1J.J.Rousseau, Umowaspoteczna, przekt. A. Peretiatkowicz, Kety 2002, s. 102.
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